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1 Einleitung

Die Ausstellung ,Agyptens Schéatze entdecken” bringt viele bedeutende Exponate aus
dem Agyptischen Museum von Turin nach Speyer ins Historische Museum der Pfalz.

Allein schon die Geschichte der Sammlung ist bemerkenswert: Offiziell wurde das Turiner
Museum 1824 von Carlo Felice, dem Kénig von Sardinien, gegrindet, zu dessen Konigreich
auch Savoyen und Piemont gehérten und dessen Residenz in Turin war. Er kaufte damals
die mehr als 5000 Stiicke umfassende Sammlung des franzésischen Konsuls in Agypten,
Bernardino Drovetti, auf und stellte sie der Universitat Turin zur wissenschatftlichen
Forschung zur Verfiigung. Drovetti hatte von 1798 bis 1801 am Agyptenfeldzug Napoleons
teilgenommen, der fiir die Beschéftigung mit dem Alten Agypten weit reichende Folgen
haben sollte. Denn Napoleon hatte auf seiner kriegerischen Expedition auch 167 Gelehrte
mitgenommen, die die Denkmaéler Agyptens dokumentierten. Durch deren Berichte in der
Description de I'Egypte’ wurde in Europa eine Agyptenbegeisterung ohne Gleichen
ausgeldst?; zugleich begann aber auch die wissenschaftliche Auswertung der Altertimer.

Der Fund des Steines von Rosetta bei Befestigungsarbeiten wahrend des Napoleon -
Feldzuges war die Grundlage zur Entzifferung der agyptischen Schrift, die Champollion 1822
gelang.? Zwei Jahre spater besuchte er auch die Sammlungen in Turin und arbeitete hier an
der Entzifferung der Inschriften.

Aber bereits vor der allgemeinen Agyptomanie in Europa zu Beginn des 19. Jahrhunderts
zeigten Savoyische Herrscher Interesse an dem Land am Nil. Die ersten authentischen
Fundstiicke aus Agypten brachte um 1760 Vitaliano Donati nach Turin, der von dem
damaligen Konig beauftragt worden war, im Orient u.a. hach Altertimern fiir die konigliche
Sammlung zu suchen.

Unter Ernesto Schiaparelli, der von 1894 bis 1928 das Museum leitete, wurden seit 1903
an verschiedenen Orten in Agypten Ausgrabungen durchgefiihrt und die Funde in Turin
ausgestellt. Die Uberlassung agyptischer Altertiimer aus anderen Museen ltaliens, Zukaufe
und schlief3lich auch Geschenke des agyptischen Staates als Gegenleistung fir die Rettung
von Denkmalern anlésslich des Baus des Assuan-Staudamms fuhrten dazu, dass das
Turiner Museum derzeit tiber 32000 Altertimer aus dem Alten Agypten besitzt und damit
Uber die zweitgroRte agyptische Sammlung weltweit nach Kairo verfugt.*

Da das Turiner Museum nicht nur Exponate aus seiner Dauerprasentation nach Speyer
schickt, sondern auch Schétze aus seinem Depot die Reise an den Rhein antreten, die sonst
nicht zu sehen sind, bietet sich im Historischen Museum den Besucher/innen eine einmalige
Schau von Kulturgitern aus dem Land am Nil.

Die Ausstellung im Historischen Museum wird begleitet von einer Ausstellung im Jungen
Museum, die den Naturraum des Alten Agypten mit seiner Tier- und Pflanzenwelt in den
Mittelpunkt stellt und fir die jungen Besucher/innen kindgerecht aufgearbeitet prasentiert.

2 Das Alte Agypten als Thema in der Schule

2.1 Geschichte (mit Ausblick auf Biologie / Erdkunde / Religion)

Wenn der Lehrplan Geschichte (Rheinland-Pfalz) besonders fur die Sekundarstufe I, in
der das Thema ,Agypten* (Klasse 7) behandelt werden soll, empfiehlt, dass Lehrende und
Lernende auf Grund der in diesen Jahren zu behandelnden Stofffiille auch aul3erschulische
Lernorte zur Vertiefung des Stoffes aufsuchen sollen, so stellt die Agypten-Ausstellung in
Speyer in diesem Sinne wahrlich ein lohnendes Angebot dar. Denn die Ausstellung vermittelt

L zur Agyptischen Expedition Napoleons s. Aufsatz von J. Noll/S.Tibelius, in: Begleitbuch zur Ausstellung

2 Zur Agyptomanie s. Aufsatz von W. Leitmeyer/S. Heimann, in: Begleitbuch zur Ausstellung

% Naheres s. Kap. 3.14 zur Schrift

4 Zur Geschichte der Sammlung: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Agyptische Museum Turin, S.3ff; Dies., Il
Museo Egizio di Torino, S.8ff.; Dies., Die Geschichte einer Sammlung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte
Agypten, Bd.l, S.11ff.; E. Vassilika, Die Geschichte des Agyptischen Museums von Turin, in: Begleitbuch zur
Ausstellung



nicht nur grundlegendes Wissen iiber das Alte Agypten, sondern gibt auch jedem, der dies
mdochte, die Méglichkeit, tiefer in die Materie einzudringen.

Das Junge Museum wahlt einen bestimmten Aspekt zur Beschaftigung mit dem Land am
Nil aus, indem es den altagyptischen Naturraum in den Mittelpunkt stellt. Tier- und
Pflanzenwelt Agyptens, wobei man bei Letzterer noch ein besonderes Gewicht auf Krauter
und Heilpflanzen legen kann, fallen natdrlich in erster Linie ins Ressort des Faches Biologie.
Aber da die Alten Agypter wie kaum ein anderes Volk eine solch nachhaltige Inspiration aus
der Natur fur ihr gesamtes Kulturschaffen gezogen haben, geht es bei der Themenwahl des
Jumus nur vordergrindig allein um Flora und Fauna. Denn die Tier- und Pflanzenwelt nimmt
in Agypten eine derart zentrale Stellung ein, dass derjenige, der sich mit Tierwelt und
Naturraum Agyptens beschaftigt, die gesamte Lebenswelt der Alten Agypter erfasst.

Allein vom Gesichtspunkt ,Naturraum“ ausgehend lassen sich die Lerninhalte
abarbeiten, auf die der Lehrplan Geschichte zum Thema ,Agypten” besonderen Wert legt
und die da sind: Schrift als Kommunikationsmittel, Religiose Begriindung der Stellung des
Herrschers in Agypten, Religion als gesellschaftlicher und politischer Ordnungsfaktor,
Wasserregulierung als Beispiel fir eine Arbeitsorganisation in sozialen Gro3gruppen,
Mensch und Technik.

Schrift als Kommunikationsmittel: Die Hieroglyphen und die von den Agyptern im Alltag
verwendeten Kursivschriften sind nicht nur ein Ausstellungsschwerpunkt im Historischen
Museum, sondern auch im Jumus. Die Selbsterprobung im Hieroglyphenschreiben und
—lesen ist ausdriicklich erwiinscht. Ubungen zu den Hieroglyphen bietet auch die
Handreichung bei den Arbeitsmaterialien. Es gibt ein Hieroglyphenalphabet (4.11), das man
zu eigenen Schreibiibungen nutzen kann, z.B. um seinen Namen in Hieroglyphen
wiederzugeben (4.12). Im Anhang kann man auch seine Lesekiinste an einem deutschen
Satz erproben, der in Hieroglyphen geschrieben ist (4.12). Ein Blatt mit Hieroglyphen (4.10)
kann mit ins Museum genommen werden, um sich dort an einem Original in der Entzifferung
zu versuchen. Ein weiteres Arbeitsblatt (4.9) erklart wichtige Hieroglyphen in der Ausstellung.
Da die Hieroglyphen Bildzeichen sind, die sich zu einem grofRen Teil aus dem Fundus der
Tier- und Pflanzenwelt rekrutieren, ist Uber die Schrift schon ein Bezug zum
Themenschwerpunkt des Jungen Museums hergestellt.

Auch wenn die &gyptische Schrift ihren Bildcharakter bewahrt hat, ist sie nattrlich in erster
Linie eine Lautschrift.

Deshalb kdnnte die Ausstellung zum Anlass genommen werden, sich einmal Gedanken
daruber zu machen, was denn die Vor- und Nachteile einer reinen Bilderschrift sind.

Der Gebrauch von Piktogrammen férdert zwar allgemeine Verstandlichkeit, aber da man
damit Probleme hat, abstrakte Begriffe umzusetzen, stellt eine reine Bilderschrift ein recht
umstandliches Instrument dar.

Weil Schrift ja die Voraussetzung fir die Aufzeichnung von Texten ist, kommt in der
Ausstellung auch die agyptische Literatur zu Worte, die sich in religidsen, historischen und
erzahlenden Werken auf3ert. Mythen und Marchen spielen eine besondere Rolle. Im Anhang
(4.5) ist die altagyptische Fabel vom Léwen und der Maus nachzulesen. Eine altagyptische
Zeichnung zu einer uns unbekannten Fabel (4.6) soll die Schuler/innen anregen, eine eigene
Geschichte dazu zu schreiben.

Religidse Begriindung der Stellung des Herrschers in Agypten: Der Blickwinkel des
Jumus, von der agyptischen Tier- und Pflanzenwelt auszugehen, eréffnet auch in diesem
Punkt eine Moglichkeit, sich der Vorstellung vom Pharao einmal anders zu nédhern. Denn da
ist zum einen der Falkengott Horus, als dessen Stellvertreter auf Erden der Pharao fungiert.
An der Stirn des Pharao baumt sich eine Urausschlange auf, die den Pharao vor seinen
Feinden schiitzen soll. Vergleiche des Konigs mit Tieren sollen dessen aulRergewohnliche
Eigenschaften verdeutlichen, so z. B. wenn der Konig als ,starker Stier* bezeichnet oder mit
einem gefahrlichen Léwen verglichen wird.

Eine der wichtigsten Aufgaben des Pharao, die Vereinigung der beiden Lander, Unter- und
Oberagypten, zu einem Staat, wird durch die Verschlingung der beiden typischen
Landespflanzen symbolisiert.




Religion als gesellschaftlicher und politischer Ordnungsfaktor: In der Ausstellung
bieten das Historische wie das Junge Museum einen guten Uberblick tiber die dgyptische
Gotterwelt. Dass sich unter den agyptischen Goéttern zahlreiche tiergestaltige Gotter
befinden, die eine Besonderheit des Landes am Nil sind, schlagt wieder den Bogen zur
Tierwelt. Die Schiler/innen kénnten in diesem Zusammenhang einmal Uberlegungen
dariiber anstellen, was die Alten Agypter dazu bewogen haben koénnte, Tiere zu Géttern zu
erheben.

Bestandteil der agyptischen Religion ist auch die Magie, die sich in Sprichen und
Rezitationen als Wortmagie auf3ert, aber auch als Bildmagie in Erscheinung tritt, so z.B. in
der Vorstellung, dass landwirtschaftliche Szenen in den Grébern die reale Versorgung mit
Lebensmitteln ersetzen kénnen. Amulette zur Abwehr von Unheil begleiteten die Lebenden
wie die Toten. Die Nutzung von Amuletten und Glicksbringern ist auch uns heute durchaus
nicht fremd.

Zu den religiésen Vorstellungen der Agypter gehéren selbstverstandlich der Totenkult und
die Mumifizierung der Toten, damit sie im Jenseits mit ihrem Koérper weiterleben konnten.
Totenkult, Grabanlagen, Sarkophage und Mumifizierung werden deshalb ausfihrlich im
Historischen und Jungen Museum thematisiert. Dass auch Tiere mumifiziert wurden, weil sie
als Verkorperung einer Gottheit galten, stellt wiederum eine enge Verbindung zur
Ausstellung des Jumus her. Der griechische Geschichtsschreiber Herodot ist unsere
Hauptquelle daftr, wie die Mumifizierung durchgefiihrt wurde (4.2).

Auch Uber den Tempelkult, die Priester und deren Aufgaben informieren sowohl das
Historische als auch das Junge Museum die Besucher/innen. Schwerpunkt sind
Ausgrabungen beim Hathortempel von Gebelein.

Wie die Gottin Hathor auch mit der I6wenkopfigen Sachmet verschmelzen konnte, erzahlt
der Mythos von Sachmet (4.4).

Wissenswertes Uber die agyptischen Priester erfahren wir wiederum von Herodot (4.3).

Die Formulierung des Lehrplanthemas Religion als gesellschaftlicher und politischer
Ordnungsfaktor kdnnte vielleicht zu der Annahme verleiten, dass die Herrscher die Religion
benutzt haben, um die Untertanen unter Androhung géttlicher Strafen in eine Ordnung zu
zwingen und damit ruhig zu halten. Doch auf diese Weise darf der Lerninhalt nicht
verstanden werden. Denn Pharao, Adel, wie auch die ,kleinen* Leute waren von der Existenz
der Gotter zutiefst Uberzeugt und versuchten ihr sittliches Handeln danach auszurichten.
Der Glaube der Agypter, dass ein moralisch einwandfreies Leben Voraussetzung fiir eine
Weiterexistenz im Jenseits sei, findet seinen Niederschlag in der Vorstellung eines
Totengerichtes, vor dem sich jeder Verstorbene zu verantworten hatte. Das
Sundenbekenntnis, das der Verstorbene vor dem Totengericht ablegen musste, ist im Kapitel
4.8 im Auszug wiedergegeben. Vielleicht l&ge hier auch ein Anknipfungspunkt zum Fach
Religion.

Wasserregulierung als Beispiel fiir eine Arbeitsorganisation in sozialen Grol3gruppen,
Mensch und Technik: An GroRRprojekten, die eines Masseneinsatzes an Arbeitskréften
bedurften, fehlte es im Alten Agypten nicht. Dazu gehorte auch die Bewéasserung der Felder,
die nicht unmittelbar von der Nilflut erreicht wurden.

Im Geschichtsunterricht kénnte es sich anbieten, am Beispiel des Nil die Unterschiede der
Wasserbewirtschaftung im Altertum im Vergleich mit der modernen Situation im Land
herauszuarbeiten. Hier liel3e sich auch eine Bricke zum Erdkundeunterricht schlagen.

Die Arbeitskraft Mensch findet Berucksichtigung bei den Museumsexponaten, die
Landwirtschaft und Handwerk in den Mittelpunkt stellen. Gewdrdigt wird in der Ausstellung
insbesondere das Dorf der Nekropolenarbeiter von Deir el-Medineh, das mit seinen reichen
Funden fur die Arch&ologie insofern einen Gliicksfall darstellt, als sich hier die ganze Palette
des Alltagslebens der Normalbevélkerung vor uns auftut. In Deir el-Medineh findet sich auch
das Grab des Nekropolenschreibers Butehamun, das in der Ausstellung ausfthrlich
dokumentiert wird.

Das Alltagsleben im Alten Agypten soll auch die ,Lehre des Dua-Cheti* (4.1) beleuchten, die
einzelne Berufe charakterisiert hinsichtlich der Schwere der Téatigkeit bzw. ihres Ansehens in
der Gesellschaft. Da der Tenor dieser Lehre ist, dass man nur als Schreiber in der




Gesellschaft wirklich angesehen ist, kénnte dies von den Schiler/innen zum Anlass
genommen werden, Uber das agyptische Schulwesen nachzudenken. Informationen dazu
liefert der Text 4.7, in dem ein agyptisches Kind Uber seinen Schulalltag erzahlt. Vergleiche
mit der heutigen Schule sind erwtinscht!

2.2 Bildende Kunst

Auch der Kunstunterricht kann von der Ausstellung profitieren. Dass die Agypter
keine Perspektive wie wir kannten, fuhrt dazu, dass viele Gegensténde in die Ebene
projiziert werden. Das hat zur Folge, dass die Brote auf dem Opfertisch hochkant aufgestellt
sind statt zu liegen und dass z.B. die Opfermatte in der Hieroglyphe fir Opfer nicht wie eine
Matte wirkt, sondern in der Draufsicht wiedergegeben wird und eher einem Kastchen ahnelt.
Weiterhin weist die dgyptische Menschendarstellung in Malerei und Relief eine besondere
Eigenheit auf, auf die man hinweisen sollte. Abgebildet wird der Kopf immer von der Seite,
der Oberkorper und die Arme von vorne, die Beine wieder von der Seite, um sie beim
Ausschreiten wiedergeben zu kénnen. Der Mensch braucht beide Arme, um zu handeln, und
beide Beine, um zu gehen. Beides hat mit Bewegung und Lebendigkeit zu tun. Nur die
Mumie ist bewegungsunfahig.

Warum der Kopf aber immer im Profil abgebildet ist und nicht von vorne gezeigt wird,
mag seine Begrindung darin finden, dass bei einer Vorderansicht der Hinterkopf nicht zu
sehen ist, der fiir den Agypter zum Begriff ,Kopf* selbstverstandlich dazu gehort.
Andererseits lasst sich aber so nur ein Auge und ein Ohr einzeichnen, die doch ebenso
wichtige Organe wie Arme und Beine sind. Eine mogliche Erklarung dafur ist, dass nur so
von der Seite sich die Nase deutlich hervorheben kann, die fiir den Agypter fast noch von
groRerer Bedeutung ist. Denn Atemnot ist im Agyptischen die Metapher fur hochste
Bedréangnis, und die Unterworfenen und Besiegten erbitten vom Pharao, er mdge Atemluft
an ihre Nasen geben.®

Fur eine Facharbeit im Fach Kunst kdnnte sich auch eine Untersuchung der Frage
nahelegen, inwieweit die moderne Kunst sich an der agyptischen orientiert hat. Als Beispiel
sei hier Alberto Giacometti genannt, dessen Beschaftigung mit der agyptischen Kunst in dem
Buch ,Giacometti. Der Agypter, hrsg. von C. Klemm und D. Wildung, Miinchen-Berlin 2008*
ausfuhrlich in Wort und Bild dargestellt wird.
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3 Informationsteil mit Beschreibung von Exponaten (im Fettdruck)
3.1 Naturraum
3.1.1 Agypten — ein Geschenk des Nils

,Gegruft seist du, Hapi (Nil),
der herauskommt aus der Erde und herbeikommt,
um Agypten zu beleben.*’
Mit diesen einleitenden Worten feiert ein altagyptischer Nilhymnus die Segnungen
des Flusses, der das ganze Land von Siid nach Nord durchquert®.
Der Bedeutung des Stromes ebenso bewusst wie die Alten Agypter war sich der
griechische Historiker Herodot, der um 450 v. Chr. das Nilland bereiste. Denn er nennt

® 5. Arbeitsblatt zur Stele des Meru (4.10)

® Nur in der Hieroglyphe fiir ,Gesicht* wird die frontale Ansicht des Kopfes gezeigt. In der Ausstellung ist sie in
einem Relief zu sehen, das offenbar fiir Ubungszwecke angefertigt wurde.

Selten weist diese Hieroglyphe eine exakte Binnenzeichnung auf, und so wird meist die Nase weggelassen, nur
Augen und Mund in das Oval eingezeichnet. Offenbar empfand der Agypter die flachige Abbildung der Nase bei
Vorderansicht als unbefriedigend.

7 Nilhymnus, zit. bei C. Strauss-Seeber, S.15

8 Grundlegend zum Nil und seiner Bedeutung fiir Agypten: A. Brunner, Die Klimabedingungen. Das Hochwasser.
Der Untergrund, in: A. Eggebrecht, S.11ff.; S. Sandri, Das Leben am Nil, in: Begleitbuch zur Ausstellung; S.
Schoske u.a., S.4ff.; C. Strauss-Seeber, S.13ff.



Agypten ,ein Geschenk des Nils*. Da 95 % Agyptens zu den extrem trockenen
Wistengebieten der Erde gehodren, war es tatsachlich die jahrliche Niliberschwemmung, der
Agypten seinen Wohlstand verdankte. Alle Gebirgsbache, die vom Hochgebirge Athiopiens
herab nach Westen flossen, transportierten fein zerriebenes Gestein und ergossen sich in
die Quellflisse des Nil, den WeiRen und den Blauen Nil.” Wenn der Nil sich nach der
Uberschwemmung wieder zuriickzog, liel3 er eine Schicht fruchtbaren, schwarzen
Nilschlamms zuriick.'® Daher ist es auch zu verstehen, dass die Alten Agypter das Land in
ihrer Sprache ,Kemet" nannten, was so viel wie das ,Schwarze" bedeutet und den
fruchtbaren, reich mit mineralischen N&hrstoffen versetzten, schwarzen Nilschlamm meint.
Heute bleibt durch die Regulierung des Flusses auf Grund des Assuanstaudammes die
jahrliche Uberschwemmung aus, dafirr besteht aber auch nicht mehr die Gefahr zu geringer
und zu groRer Uberflutungen. Allerdings muss jetzt mit Kunstdiinger ausgeglichen werden,
was der Nil nicht mehr am Ufer an wertvollen Mineralien ablagern kann.

Die Agypter teilten die 12 Monate des Jahres je nach dem Stand des Nils in 3
Jahreszeiten mit je 4 Monaten ein. Die Niliberschwemmung wurde jedes Jahr zwischen Juni
und September erwartet. Diese Jahreszeit wurde agyptisch ,Achet" genannt, was mit
,,Uberschwemmung“ zu Ubersetzen ist. Da von der Nilschwelle die Fruchtbarkeit des Landes
abhing, markierte deren Beginn den Anfang des agyptischen Jahres. An die Jahreszeit
»Achet" schloss sich die Zeit der Aussaat und Ernte an, die agyptisch ,Peret”, auf Deutsch
,das Herauskommen* heil3t, also auf das Aufsprief3en der Saat hinweist. Die letzte Periode
des Jahres nannten die Agypter ~Schemu”, was so viel wie , Trockenheit" bedeutet.

Das Nilwasser als Spender einer reichen Vegetation war so sehr in der
Vorstellungswelt der Alten Agypter verankert, dass sie auch den Regen als ,Nil am Himmel*
deuteten, wobei sie jedoch einschrankten, dass der himmlische Nil in Form der
Niederschlage vor allem den Fremdvdélkern zuteilwerde, der wahre Nil aber in Agypten flieRe.
Dies war in der Tat eine richtige Beobachtung, denn Regen fiel kaum im Alten Agypten, aber
in dem Stolz, dass die Agypter allein den wahren Nil besaRen, driickt sich auch ein
Uberlegenheitsgefiihl gegeniuiber den Nachbarvélkern aus.

Schaut man sich die Landkarte an, so erkennt man, dass Agypten im Norden im
Nildelta und dann in dem nach Suden anschlieRenden Niltal durch die Farbe ,Grin" gepragt
ist, also durch fruchtbaren Boden. In der Antike bildeten sieben Nilarme das Delta, heute
sind es nur noch zwei Mindungsarme. Die an den Nil angrenzenden Gebiete sind gelb auf
der Karte eingezeichnet, was sie als Wiiste charakterisiert. Da die Nachbarvolker Agyptens
vor allem in Regionen lebten, die durch Wiste gepragt waren, bewohnten sie folglich
unwirtliche, feindliche und bedrohliche Gebiete. Die Agypter sahen den Wiistensand
allerdings nicht als gelb an wie wir, sondern sie nannten die Wiiste ,das Rote", weil der Sand
in der sengenden Sonne rot zu gliihen schien. Die Farbe ,Rot" hatte aber fiir die Agypter wie
fur uns eine aggressive, gefahrliche Note. So spiegelt sich im Gegensatz ,schwarz =
fruchtbar - ,rot = unfruchtbar* einerseits die hohe Wertschatzung der Agypter fur inr eigenes
Land wieder, das ihnen so giinstige Lebensbedingungen bot, andererseits aber tbertrugen
die Agypter gleichzeitig inre Abneigung gegen die lebensfeindlichen Bedingungen in den
Nachbarlandern auch auf deren Bewohner. Die Nachbarn waren demnach fir sie die
Verkdrperung der Gefahr und des Chaos, das man unbedingt von den Grenzen fernhalten
musste. Denn dies hétte die gottgewollte Ordnung gestort.

Nach dem Glauben der Agypter war der Nil mit der Schopfung entstanden, sein
periodisches Ansteigen und Zurtickweichen war géttlicher Wille. Deshalb musste man dem
Nilgott Hapi Opfer darbringen und Riten zelebrieren, damit die Uberschwemmung auch jedes
Jahr im richtigen MalRe wiederk&me, weder zu hoch noch zu niedrig, da beides eine
Hungerkatastrophe zur Folge gehabt hatte. Die jahrlich wiederkehrende Nilflut war eine
Konstante in der Naturerfahrung der Agypter, die auch die Schépfungsmythen pragte, indem

° A. Erman/H. Ranke, S.16
19 Schon Herodot bezeichnet den agyptischen Boden als ,schwarz und briichig, eben weil er aus Schlamm
besteht* (Hdt. Hist.Il,12, lbers. v. A. Horneffer 1971).



man sich den Ursprung der Welt aus einem Urhigel vorstellte, der sich aus dem Urwasser
erhoben hatte.**

Gemessen wurde der Nilstand mit einem Nilometer. Stufen, die unter die
Wasseroberflache fuhrten, wurden mit Messstrichen markiert. Solche Nilmesser finden sich
an mehreren Stellen des Flusses. Eines der bekanntesten Beispiele ist der Nilometer bei
Elephantine. Dort wurde auch der historisch hochste Wert der Nilschwemme mit 16 Ellen
Uber dem niedrigsten Stand gemessen. Auf dem Weg ins Delta verlor der Nil 2 Ellen an
Hohe. Die jahrlichen Abweichungen lagen bei etwa 4 Ellen der Nilschwemmenhohe.*?

Da durch die Niliiberschwemmung die Grenzmarkierungen der Felder weggespllt
wurden, mussten die Areale jahrlich neu vermessen werden. Daflir waren eigene Beamte
zustandig, die Katasterlisten anlegten. Prozessakten belegen, dass bei der Grenzziehung
Streitfalle nicht ausblieben. Nach der Grol3e und Lage der Felder wurden die Abgaben an
den Staat festgelegt.

Eine naturwissenschaftliche Betrachtung des Phanomens der Niliberschwemmung
war dem Denken der Agypter fremd. Dieses Bediirfnis einer genauen Erforschung des
Flusses hatten in der Antike nur die Griechen und R6mer. Sie gingen mit wissenschaftlicher
Neugier daran, die Ursache des jahrlichen An- und Abschwellens auszumachen, und sie
bemdihten sich, die Nilguellen zu entdecken. Heute wissen wir, dass diese einerseits im
aquatorialen Afrika und andererseits im athiopischen Bergland zu finden sind. Die Alten
Agypter lokalisierten die Nilquelle in der Gegend des 1. Kataraktes. Bei Philae gibt es ein
Relief, das die Nilquelle darstellt. Der Nilgott, der als Bringer der Fruchtbarkeit immer mann-
weiblich vorgestellt wird, sitzt hier tief unter den Kataraktfelsen in einer Hohle und giel3t aus
zwei GefalRen Wasser aus. Die eine Hilfte des Wassers, so glaubten die Agypter, flieRe
dann nach Norden ins Mittelmeer, die andere Halfte nach Siiden.®

3.1.2 Natirliche Vegetation

Die Nillandschaft wird durch ausgedehnte Wasser- und Sumpfgebiete gepragt.*
Charakteristisch fur die Nilufer, vor allem aber das Delta, ist der Bewuchs mit Schilfrohrarten
und Papyrus, die beide ein ideales Flechtmaterial abgaben, um daraus Handbesen 15 Sjebe,
aber auch Matten, Kérbe, M6bel wie Kisten und Truhen, ja sogar Sarge herzustellen.*® Auch
Hutten und Lauben hat man in der Frihzeit aus Pflanzenflechtwerk gefertigt. Solche
Gebaude haben sich zwar nicht mehr erhalten, aber die Fassadengestaltung bei steinernen
Bauwerken verrét, dass pflanzliche Konstruktionen als Vorganger vorausgesetzt werden
dirfen. Der Papyrus fand dartber hinaus als Schreibmaterial Verwendung.

In Wandmalereien und Reliefs taucht der Papyrus, der heute fast ausgerottet ist, zur
Kennzeichnung der typischen Sumpflandschaften auf. Papyrus heif3t auf Altagyptisch
wadsch, was so viel wie ,jung, frisch, griin“ bedeutet. Der Papyrussumpf galt den Agyptern
als Ort der Urschdpfung und so wurden auch alle griinen (frischen) Dinge mit dem Guten
und Schonen gleichgesetzt.

Hieroglyphe: Papyrusstangel W
Fur Oberagypten galt als Pflanze eher der Lotus charakteristisch. Die Bliten der
Lotuspflanze bedeckten die Wasseroberflache zu tausenden. Deshalb ist das Lotusblatt
zugleich das hieroglyphische Zahlzeichen fir 1000:

Hieroglyphe: Lotuspflanze 1

M. v. Falck, Horus und Heiland. Die Religion im Alten Agypten, in: M. v. Falck u.a., S.9; C. Strauss-Seeber,
S.115ff.
2 Die Nilstandsmessungen werden im Jumus thematisiert. Die Elle, genauer gesagt die ,Konigselle* war im
Alten Agypten die wichtigste MaReinheit. Ihre Lange betrug ca. 52,4 cm. Dies entsprach in etwa der
}Janterarmlange eines Mannes (Reclams Lexikon des Alten Agyptens, s.v. MaRRe und Gewichte, S.174).

Herodot, Hist. II, 28
14 Grundlegend: S. Schoske u.a., S.4ff.; R. Germer, Die Pflanzen, in: A. Eggebrecht, S.17ff.
!> Der Handbesen ist die einzige Art von Besen, den die Agypter kannten.
'y Bongioanni, Matten und Korbe aus Flechtwerk, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten Bd.l, S.114
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Es gab in Agypten den blauen und den weiRRen Lotus, wobei der blaue aufgrund
seines narzissenartigen Duftes beliebter war. Da die Blite des Lotus sich abends schloss
und morgens wieder 6ffnete, sah man in ihr ein Symbol fiir die Sonne, die abends am
Horizont unterging und sich morgens wieder am Himmel erhob. Damit war die Lotusblite
auch ein Sinnbild fur die Regeneration. Altagyptisch hiel3 Lotus seschen. Im Mittleren Reich
l&sst sich seschen als Frauen- und Mannername nachweisen. Bis heute lebt die &gyptische
Bezeichnung fir Lotus im Namen Susanne fort. Eine weitere Bezeichnung fur den Lotus war
,das Schone" nanefer. Auch dieses Wort hat tiber den Umweg des Arabischen bis ins
Franzosische gefunden, wo die Seerose Nénuphar heilt. Beliebt waren in Agypten GefaRe
in Lotusform bzw. Schalen, die mit Lotusbluten dekoriert waren, oder Kopfstiitzen , die von
Lotussaulen getragen wurden und damit die Hoffnung auf Wiedergeburt zum Ausdruck
brachten.

Da der Lotus vor allem in Oberagypten wuchs, galt er als Wappenpflanze des
sudlichen Landesteils. Papyrus wurde fur das Delta als charakteristisch angesehen und galt
deshalb als Landespflanze Unteragyptens, also des nérdlichen Landesteils.*” Nun gibt es
zahlreiche Darstellungen aus dem Alten Agypten, wo zum Zeichen der Vereinigung Ober-
und Unteréagyptens zu einem Land Lotus und Papyrus miteinander verschlungen werden.
Dies geschieht entweder durch zwei androgyne Nilgotter oder durch die Goétter der beiden
Landeshalften: Horus fur den Norden und Seth fir den Stiden. Spéater wird Seth bei diesem
Akt durch den Gott Thot abgeltst. Seth galt als Gott der Wiste und als Gott der
Fremdlander, weil das auslandische Territorium ja von den Agyptern mit Wiiste gleichgesetzt
wurde'®. Deshalb fiel Seth als fiir die Feinde zustandiger Gott in seiner Heimat immer mehr
in Ungnade und wurde verfemt. Da zudem der Ibisschnabel des Thot sehr dem spitzen Kopf
des Seth'® ahnelte, scheint es, als habe hier problemlos ein Austausch der Gétter vollzogen

werden kénnen.
Gott Seth ﬁ @ Gott Thot

Das Nilland war ausgesprochen arm an Baumen. Haufiger finden sich nur die Akazie
und die Sykomore. Aber auch Palmen wie die Dumpalme und die Dattelpalme gediehen im
Fruchtland des Nils, vor allem in Oberagypten und in den Oasen. Die Friichte der Dumpalme
schmeckten honigsif, was der Pflanze auch den Namen Pfefferkuchenbaum einbrachte.

Palmfasern konnten zu Stricken verarbeitet werden und Palmblattrippen verwendete
man zum Flechten von Kérben und Sieben.?

Die Dattelpalme hiel3 agyptisch bnr, was auch so viel wie ,sif3" bedeutet. Die drmere
Bevolkerung griff auf Datteln als StRRungsmittel zurtick. Honig war nur flr die gehobenen
Schichten der bevorzugte Suf3stoff.

Die Mittelrippe des Blattes der Dattelpalme lieferte wohl die Hieroglyphenschreibung
fur das Wort ,Jahr*.

Hieroglyphe: Palmrippe {

Man nimmt an, dass man urspriinglich die Lebensjahre zahlte oder die
Regierungsjahre eines Herrschers festhielt, indem man fir jedes Jahr eine Kerbe in die
Blattrippe ritzte.

Der bekannteste Baum Agyptens ist wohl die Sykomore, auch Maulbeerfeigenbaum
genannt. Sie wurde an Dorfplatzen und Brunnen gepflanzt. Sie konnte bis zu 20 m hoch

1 Agypten wurde immer als Einheit begriffen, die sich aus den beiden Landesteilen Ober- und Unteragypten
zusammensetzte. Die Vereinigung der beiden Landesteile durfen wir uns nicht als einmaliges Ereignis, sondern
nur als langandauernden Prozess vorstellen (J. Assmann, Agypten. Eine Sinngeschichte, S.43ff.; M. Bommas,
Das Alte Agypten, S.11).
18 5. Kap. 3.1.1 (Agypten-ein Geschenk des Nils)
¥ Der Kopf des Seth mit spitzer Schnauze und langen Ohren scheint ein Phantasietier wiederzugeben. Seit der
verhassten Herrschaft der Perser (iber Agypten wird Seth, der fiir die Auslander zustandige Gott mit einem Esel
%eichgesetzt (J. Assmann, Agypten. Eine Sinngeschichte, S.431ff.). )

A. Bongioanni, Matten und Kérbe aus Flechtwerk, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.l,
S.117;128
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werden und bildete eine breite Baumkrone aus. Das Hieroglyphenzeichen fir Sykomore
wurde zum allgemeinen Zeichen fir Baum #:

Ihr &gyptischer Name lautet nehet, was auch ,Zuflucht* bedeuten kann. In einem
Land, in dem Hitze vorherrscht, mag es nichts Angenehmeres gegeben haben, als unter
einer schattenspendenden Sykomore Zuflucht zu suchen. So ist es nicht verwunderlich, dass
in der Gestalt der Sykomore sich eine Baumgottin verkdrperte.

Steinigen Untergrund bevorzugte der Moringatlbaum, aus dem geruchloses Ol
gewonnen wurde. Da Ol nicht nur fir Speisen, sondern auch fiir Salben und Parfiime
gebraucht wurde, gewann man Ol aus einheimischen Pflanzen, wie Sesam, Rizinus, Lein
und Rettich. Ol brauchte man auch zur Beleuchtung als Lampendl. Olivendl wurde aus den
Mittelmeerlandern importiert. Erst in ptolemdischer Zeit sind Olivenplantagen in der Oase
Faijum nachgewiesen.

Aus den Baumen, die in Agypten wuchsen, vor allem den Akazien, schuf man Mobel
und Holzobjekte. Leider lieferten diese Holzer nur sehr weiches Material. An Harthdlzern
herrschte Mangel in Agypten. Deshalb bezogen die Agypter Ebenholz aus Nubien. Aus dem
syro-palastinensischen Gebiet kamen Zedern-, Tannen- und Zypressenholz, das aufgrund
der harteren Konsistenz fur den Schiffs- und Hausbau geeignet war, aber auch zur
Herstellung von Statuen und Sérgen genutzt wurde.? Da Wélder also Seltenheitswert hatten,
galten sie als sehr wertvoll. Sie unterstanden der staatlichen Verwaltung und Holz durfte nur
mit ausdricklicher Genehmigung gefallt werden.

Von den sidlich von Agypten liegenden Landern holten die Agypter auch Harze als
Réaucherwerk fur den Tempelkult, wie Weihrauch und Myrrhe. Versuche, Weihrauchbaume
und Myrrhe liefernde Pflanzen in Agypten selbst anzubauen, scheiterten unter Hatschepsut
und unter Ramses lll. Weihrauch heift auf Altagyptisch ,Géttlichmacher”. Die Agypter
verarbeiteten diese Harze auch fur wohlriechende Salben und Parfime.

3.1.3 Landwirtschaft

Die Masse des agyptischen Volkes war in der Landwirtschaft tatig, die somit den
wichtigsten Wirtschaftszweig im Alten Agypten darstellte.?® Denn die
Nahrungsmittelproduktion garantierte das Uberleben der dgyptischen Bevolkerung. Trotz
ihrer unverzichtbaren Aktivitaten fir die Gemeinschaft rangierten die Bauern in der sozialen
Hierarchie ganz am Ende, noch weit unter den handwerklichen Berufen.

Ein altagyptischer Text beschreibt das harte Los der Bauern:

» Der Wurm hat die eine Halfte des Korns geraubt, das Nilpferd hat die andere gefressen.
Viele Mause gibt’s auf dem Felde, die Heuschrecke ist eingefallen, das Vieh hat gefressen, die Vdgel
stehlen. Armer Bauer! Der Rest, der auf der Tenne liegt, den haben Diebe gestohlen. Die Rinder sind
vom Dreschen und Pfligen erschdpft umgekommen. Da landet nun der Schreiber am Ufer und will die
Ernte eintreiben. Die Beamten kommen mit Stocken,... Sie sagen: ,Gib Korn her!" Ist keines da, so
schlagen sie ihn,... er wird gefesselt und in den Kanal geworfen,... Seine Frau und seine Kinder
werden ebenfalls vor seinen Augen gefesselt...“24

Die Arbeit des Bauern war also weit davon entfernt leicht zu sein, wie sie in
idealisierender Weise von Herodot (Hist.ll,14) beschrieben wird:

,ES existiert kein Volk auf der Erde,..., wo die Friichte des Bodens so leicht gewonnen werden
wie hier. Sie brauchen keine Furchen mit dem Pflug in den Boden zu ziehen, ihn umzugraben und die
Ubrigen landwirtschaftlichen Arbeiten zu erledigen, mit denen sich die Ubrigen Menschen mihen
mussen. Sie warten einfach darauf, dass die Flut kommt, die Felder bewéssert und sich wieder
zuriickzieht.”

21 0. Goldwasser, S.41

2 5chon aus der 1. Dynastie (ca.3150-2890 v. Chr.) ist uns Uberliefert, dass Schiffe ausgesandt wurden, um
Zedernholz nach Agypten zu bringen (M. Bommas, Das Alte Agypten, S.11).

= Grundlegend: E. Bresciani, S.27ff.; R. A. Caminos, Der Bauer, in: S. Donadoni, Der Mensch des Alten Agypten,
S.18ff.; A. Kilian, Essen und Trinken, in: Begleitbuch zur Ausstellung; S. Schoske u.a., S.13ff.; C. Strauss-
Seeber, S.38f.; 44ff.; 69ff.; E. Strouhal, S.91ff.

4 pap. Anastasi 5,15,6ff., frei tibersetzt nach A. Erman/H. Ranke, S.532
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Allerdings scheint in der Tat die Niliberschwemmung zunachst eine kinstliche
Bewasserung der Felder erspart zu haben. Zwei Arten von Feldern werden namlich im Alten
Reich unterschieden: solche, die regelmaliig von der Niliberschwemmung profitierten, und
solche, die offenbar héher lagen und nur selten vom Nil iberschwemmt wurden. Dass
Letztere mit kilinstlicher Bewéasserung fruchtbar gemacht wurden, dariiber haben wir keinerlei
Nachricht.

Dagegen wissen wir, dass schon in der agyptischen Fruhzeit (um 3000 v. Chr.)
Kanale angelegt wurden, die jedoch vorrangig dem Schiffsverkehr dienten, der den
Transport von Personen und Waren durch das ganze Land ermdglichte. Ab dem Mittleren
Reich wurden die Kanéle dann auch zur Bewasserung genutzt. Denn jetzt ist in Texten die
Rede von natiirlich und kiinstlich bewasserten Ackern. In der 12. Dynastie (Mittleres Reich,
ca. 2000 v. Chr.) hat man auch die Oase Faijum urbar gemacht. Dorthin zweigte der einzige
Nebenarm des Nils, der Bahr Jussuf (Josephsfluss), nach Westen ab. Der Bahr Jussuf war
jedoch als nattrliche Bewasserungsgrundlage fir den Ackerbau nicht geeignet. Denn der
Fluss hatte die Oase im 5. Jt. v. Chr., als die Nilschwelle sehr hoch ausfiel, in eine riesige
Seenplatte verwandelt. Als die Niliberschwemmung infolge einer Klimaverschiebung
geringer wurde, blieb das Faijum trotz sinkenden Wasserspiegels ein Sumpfgebiet, in dem
sich unzahlige Krokodile tummelten. Nicht umsonst wurde im Faijum der Krokodilgott
Sobek® verehrt. Die ErschlieRung als Ackerland erfolgte um 2000 v. Chr., indem man den
Zufluss des Bahr Jussuf regelte, Drainagen anlegte und gezielt das Wasser Uber Kanale auf
die Ackerflachen leitete.

Um 1300 v. Chr. lernte man in Agypten wohl tiber Vorderasien den Schaduf kennen,
der das Bewassern erleichterte. Uber Holzbalken wurde ein Hebebalken aufgelegt, dessen
eines Ende mit einem Stein oder Lehmklumpen beschwert war als Gegengewicht zu einem
Behalter, mit dem man durch Betéatigung der Hebestange Wasser aus einem Teich oder
Kanal holte. Vom Schaduf konnte ein kleiner Kanal ausgehen, in den man das Wassergefal
entleerte und der dann das Wasser an die gewunschten Stellen weiterleitete.

Um 300 v. Chr. ist in der Oase Faijum erstmals die Sakije hachgewiesen. Dabei
handelt es sich um eine Vorrichtung, bei der ein waagerecht installiertes Antriebsrad von
einer Kuh im Kreis gedreht wird. Diese Bewegung wird auf ein senkrecht stehendes Rad
Ubertragen, an dem Eimer befestigt sind, die unten Wasser schépfen und dieses oben in
eine Holzrinne gielRen, die es anschlieRend auf die Felder leitet. Mit den neuen
Bewasserungsmethoden wurde sogar eine zweite Ernte im Jahr erméglicht.

Die landwirtschaftliche Produktion war ganz darauf ausgerichtet, Uberschiisse zu
erwirtschaften und Getreidevorrate fiir schlechte Zeiten anzulegen. Uberschiisse konnten
allerdings auch gegen Luxusguter eingetauscht werden. Denn Getreide war damals
Zahlungsmittel. Sein Wert wurde jahrlich entsprechend der Ernteertrage neu festgesetzt.”®

Der Bedeutung der Landwirtschaft entsprechend sind in den Grabern des Alten
Reichs landwirtschaftliche Arbeiten das Hauptthema der Wandmalereien. Die Darstellung
der natirlichen Vegetation, also der nicht von Menschen kultivierten, unbertihrten
Landschaften, nimmt dagegen geringeren Raum ein. Dies mag seinen Grund darin haben,
dass die jahrliche Niliberschwemmung einen immer wiederkehrenden Rhythmus von
Aussaat, Wachstum und Ernte generierte, der fir die Agypter die geordnete Welt
widerspiegelte, wahrend ihnen die Natur, die nicht von menschlicher Hand geordnet war,
chaotisch und bedrohlich erschien.

Ein anderer Grund bestand sicherlich darin, dass die Agypter glaubten, der Tote sei
auch im Jenseits auf Nahrung angewiesen, um nach dem Tod weiterleben zu kénnen. Falls
die Versorgung des Verstorbenen durch die Angehdrigen nicht mehr gewahrleistet war, dann
sollten die landwirtschaftlichen Darstellungen an den Grabwéanden die Totenversorgung
Uibernehmen. Dahinter steht eine Art Bildmagie, ndmlich der Glaube, dass die Abbildung
ebenso real ist wie die Tatigkeit selbst oder die Opfergabe an sich.

% 5. Kap. 3.8.10 (Sobek)
% Geldwirtschaft kam erst in bescheidenem Umfang wahrend der griechischen und romischen Herrschaft in
Agypten auf.
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Im Alten Reich wird in den Grabmalereien wiedergegeben, wie der Grabherr als
Aufseher den Fortgang der Feldarbeiten inspiziert, damit alles seine Ordnung hat. Im Neuen
Reich sehen wir dann in den Grabbildern den Verstorbenen selbst Hand bei der Feldarbeit
anlegen. Meist ist er beim Pfliigen des Feldes abgebildet. Allerdings tragt er dabei ein
blutenweiRes Gewand und zeigt durch seine festliche Kleidung an, dass die Arbeit im
Jenseits leicht und nicht beschwerlich ist. Galten diese Arbeiten im Jenseits somit dem Toten
zunéchst als ehrenvolle Aufgabe, so wurden ab dem 1. Jt. v. Chr. diese Arbeiten als eher
unangenehm empfunden und sog. Uschebtis?’ dafiir eingesetzt.

Das SprieRRen des Korns galt fiir die Agypter auch als Beweis fiir die Auferstehung
nach dem Tod. So war der Totengott Osiris®® fiir die Agypter sowohl Garant der
Auferstehung als auch der Fruchtbarkeit. Jeder Verstorbene wollte nach seinem Tod zu
Osiris werden, d. h. auferstehen. Deshalb gab man gerne den Toten einen sog. Kornosiris
mit ins Grab. Dabei handelte es sich um eine aus Lehm und Getreidesamen geformte
Gestalt des Osiris. Das Austreiben der Samen im Kornosiris war ein Symbol fir das neue
Leben, in das der Tote einging.

Als Getreidesorten, die damals in Agypten angepflanzt wurden, sind Gerste und
Emmer arch&ologisch nachgewiesen. Weizenanbau erfolgte in groRerem Umfang erst seit
ptolemaischer Zeit.

Die landwirtschaftlichen Geréte, die man nutzte, um die Felder zu bebauen, sind auf
den Grabmalereien in Aktion zu sehen, aber auch vielfach noch im Original erhalten. In
neolithischer Zeit wurde mit der hdlzernen Harke der Boden aufgehackt, bevor in
frihdynastischer Zeit um 3000 v. Chr. der Pflug® die Arbeit tibernahm, vor den in der Regel
Ochsen gespannt wurden.

Hieroglyphe: Harke% Hieroglyphe: Pflug &

Der Pflug wurde vor allem auf den hoch liegenden Feldern eingesetzt, die nicht so
lange der Uberschwemmung ausgesetzt waren und deren getrockneter Schlammboden auf
diese Weise aufgebrochen werden musste. Darauf erfolgte die Aussaat. Bei Ackern, deren
Boden feuchter war, erfolgte erst die Aussaat, dann sorgte der Einsatz des Pfluges dafur,
dass das Saatgut mit Erde bedeckt wurde. Bei den ganz am Nilufer liegenden Feldern
konnte direkt ausgesat werden. Um das Saatgut in den Boden einzutreten, griff man auf
Schweine und Schafe zuriick.*

Zum Mahen von Emmer und Gerste benutzte man eine Sichel. Dann wurden die
Ahren in die Tenne gebracht und auf den Boden geworfen. Die Arbeit, das Korn aus den
Ahren zu treten, wurde Eseln und Rindern tiberlassen, die im Kreis gefuhrt wurden. Das
gedroschene Getreide musste dann geworfelt werden, d.h. mit Holzschaufeln in die Luft
geworfen, um das Stroh von den Kdrnern zu trennen. Das Stroh konnte man auch wieder
zum Flechten von Matten oder Kérben verwenden oder es wurde dem feuchten Lehm
beigemischt, den man nach dem Trocknen zu Lehmziegeln formte, die in Agypten das
haufigste Baumaterial darstellten.®
Das gereinigte Korn wurde dann in Silos eingelagert, von denen es in Agypten zwei Typen
gab. Der eine Typ ist im Modell in der Ausstellung zu sehen. Die Silos sind hier von
zylindrischer Form , konnten eine Hohe bis 5 m erreichen und sind in zwei Reihen innerhalb
einer rechteckigen Begrenzungsmauer aufgestellt. Uber eine schmale Offnung an der
Oberseite konnte das Korn eingefillt werden. Der andere bekannte Getreidespeichertyp hat
rechteckige Form und wird von einem Flachdach bedeckt.

Zur Verarbeitung des Getreides wurden die Getreidekdrner schlie3lich zerkleinert und
zu Mehl gemahlen. Dies geschah auf Mihlsteinen mit einem Steinmdrser. Dadurch gelangte

2T's. Kap. 3.12 (Grabausstattung)

% 5. Kap. 3.8.1 (Osiris-Isis-Horus)

2 Als altestes Zeugnis fur den Einsatz des Pfluges hat sich aus der 2. Dynastie die Hieroglyphe erhalten, die
einen Pflug darstellt (E. Strouhal, S.95).

0L, Sist, Lebensmittel und Ernéhrung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.l, S.53ff.

¥ paesin Agypten an Steinen mangelte, wurden diese nur fir Tempel- und Grabbauten benutzt. Auch der
Kdnigspalast war aus verganglichen Lehmziegeln erbaut. Dies ist auch der Grund dafiir, dass sich aus dem Alten
Agypten vor allem Graber und Tempel erhalten haben.
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Steinabrieb in das Mehl. Bei Untersuchungen von altagyptischen Broten hat man ,Reste von
Quarz, Feldspat, Glimmer, eisenhaltigen Magnesiummineralen“* festgestellt. Das fiihrte zu
Schéadigungen der Zéhne, weil die Zahnhéalse abgekaut wurden.

Aus dem Mehl wurde unter Zugabe von Hefe, Gewiirzen, Milch, manchmal auch Fett
und Eiern ein Teig hergestellt. Die Agypter kannten unterschiedliche Laibformen, die wir
anhand von bildlichen Darstellungen fassen kénnen. Auch verschiedene Brotsorten, je
nachdem welche Gewiirze oder Friichte zugesetzt wurden, stellte man im Alten Agypten her.
Aus dem Alten Reich sind uns 20 Brotsorten Uberliefert, aus dem Neuen Reich sogar 40 bis
50 verschiedene Namen fiir Brot. *

Brotteig diente aber auch zur Herstellung von Bier. Brot und Bier waren die
Grundnahrungsmittel im Alten Agypten. Selbst das einfachste Totenopfer hatte mindestens
aus diesen Bestandteilen zu bestehen. Die Braubrote liel3 man in Wasser géaren. Dieser
Flissigkeit wurden Datteln und Honig zugesetzt, um den Geschmack zu verbessern. Hopfen
war damals noch unbekannt. AnschlieRend liel? man die zahe Flussigkeit durch ein Sieb
laufen und fiillte sie in Kriige. Schon in der 1./2. Dynastie wurde in Agypten nachweislich Bier
gebraut. Die Alten Agypter kannten 17 Biersorten, allerdings kdnnen wir nicht sagen, worin
die Unterschiede bestanden. Dass wiirzende Krauter und Lupinien dem Bier zugesetzt
wurden, behauptet der rémische Schriftsteller Columella.®*

Neben Getreide war der Flachs die wichtigste Anbaupflanze. Sie diente zur
Herstellung von Kleidung. Dariber hinaus konnte Flachs zum Flechten von Kérben, Matten,
Seilen usw. verwendet werden.

Agypten war seit den Anfangen bis in die romische Epoche hinein fiir seine feinen
Leinenstoffe berihmt. Bis in die ptoleméaische Zeit war der Flachs die einzige Textilfaser. Die
Baumwolle kann erst im 2. Jh. v. Chr. in Agypten nachgewiesen werden, hatte allerdings
auch dann keine groRe Bedeutung.® Als Statussymbol spielte im Alten Agypten tadellose
Kleidung eine wesentliche Rolle. Meist wurden Gewander von Frauen gewebt, aber seit dem
Neuen Reich, als der Bedarf an Kleidung offensichtlich aufgrund eines gesteigerten
Modebewusstseins wuchs, waren auch immer mehr Ménner in diesem Gewerbe tatig. Das
veranlasste den griechischen Geschichtsschreiber Herodot, der um 450 v. Chr. das Land am
Nil bereiste, zur Feststellung, dass die Sitten und Brauche in Agypten ganz anders seien als
die der Ubrigen Menschen:

.0enn bei ihnen gehen die Frauen auf den Markt und treiben Handel und die Manner sitzen zu Hause
und spinnen.” (Hist.11,35)

3.14 Garten

Obst, Gemiise und Wein baute man in Nutzgarten an.* Das waren umzéunte Areale,
die auf hoher gelegenen, von der Uberschwemmung nicht betroffenen Gebieten angelegt
wurden. Das hatte natirlich zur Folge, dass diese Garten mehr Arbeit erforderten, weil sie
kunstlich bewassert werden mussten. Vor Einfuhrung des Schaduf wurden die Garten mit
Wasser versorgt, indem der Gartner mit einer Tragestange Uber den Schultern, an deren
Enden jeweils ein Gefal3 befestigt war, das Wasser herbeischaffte.

Zu den Gemusesorten, die gerne angepflanzt wurden, gehdrten verschiedene
Hulsenfrlichte, aber auch Kirbisgewachse wie Melonen und Gurken, Lattich, Zwiebeln,
Knoblauch und Porree. Sie erscheinen regelméRig als Gaben auf den Opfertischen fir die
Verstorbenen.

%2 £ strouhal, S.125

% |m Grab des Cha in Theben aus dem Neuen Reich (18.Dyn.) haben sich Brote in verschiedenen Formen sogar
noch erhalten. Darunter sind auch Brote in Gestalt eines Widderkopfes (A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte
Agypten, Bd.l, S.62; Abb.61)

3L, Sist, Lebensmittel und Ernéhrung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.l, S.67

% Erst im 19. Jh. wurde die Baumwolle fiir Kleidung tblich (C. Strauss-Seeber, S.76).

% Grundlegend: A. Bresciani, S.38ff.; R. Germer, Die Pflanzen, in: A. Eggebrecht, Das Alte Agypten, S.171ff.; A.
Kilian, Essen und Trinken, in: Begleitbuch zur Ausstellung; S. Schoske u.a., S.29ff.; C. Strauss-Seeber, S.78ff.; E.
Strouhal, S.102ff.
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Gewiirze und Krauter®” wurden ebenfalls in den Géarten gezogen, von denen sich
aber erst wenige identifizieren lassen. Ab dem Neuen Reich kamen wohl einige Gewtirze
Uber das Ausland nach Agypten. Jetzt lassen sich Dill, Koriander, Kreuzkimmel, Kresse,
Minze und Wacholderbeeren nachweisen. Lorbeer, Majoran und Petersilie wird erst in
griechisch-romischer Zeit in Agypten bekannt. Die Farberdistel lieferte Ol, aber auch gelben
und roten Farbstoff zum Farben von Textilien.

Weintrauben wurden sowohl in Garten kultiviert wie auch in eigens dafiir angelegten
Weinbergen. Die Weinrebe war im 4. Jt. v. Chr. aus dem syrischen Raum nach Agypten
eingefiihrt worden. Obwohl die Agypter dann den Wein selbst anbauten, importierten sie
immer noch zusatzlich syrischen Wein, der als besonders gut galt. Beriihmte agyptische
Weinanbaugebiete lagen im Delta und in den westlichen Oasen. Der agyptische ,Weinberg*
wurde zwischen Baumen angelegt. Die Baume sollten den Weinstécken Schatten spenden
und gleichzeitig die Holzgestelle abstitzen, die zwischen den Baumen aufgestellt waren und
Uber die sich die Weinreben rankten.

Hieroglyphe: Wein %

Die gepfliickten Trauben wurden in einem grofRen Becken gesammelt und von
Mannern ausgetreten. Dabei konnten sie sich an Seilen festhalten, die von Holzgestellen
herabhingen, damit sie nicht ausrutschten und hinfielen. In dem Becken fand die erste
Garung statt. Der Most wurde dann noch einmal mit einer Sackpresse ausgepresst, um ihn
von Rickstanden zu reinigen. Zur weiteren Garung wurde der Wein in Kriige abgeftllt. Nach
der Garung filterte man ihn durch ein Stlck Leinen und setzte Aromen zu in Form von Honig
und Gewiirzen. In Agypten kannte man Rot- und WeiRwein. Wahrend Bier das alkoholische
Getrank der Normalbevélkerung war, bevorzugte die Elite den Wein.

Obstbaume wurden ebenfalls in Garten angepflanzt, gediehen aber auch in der freien
Natur. Apfel- und Granatapfelbaume importierte man zunachst aus dem Vorderen Orient,
wurden aber seit der 18. Dynastie in Agypten heimisch.

Seit dem Alten Reich wird auch der Feigenbaum angebaut, auch wenn seine
urspriingliche Heimat nicht Agypten war. Sie wird in Pakistan, Afghanistan bzw. Arabien oder
Athiopien vermutet. Vermutlich aus dem Mittelmeerraum stammt der Johannesbrotbaum.
Sein altagyptischer Name nedschem bedeutet ,suf3, angenehm® und bezieht sich wohl auf
den hohen Traubenzuckergehalt seiner Hulsen.

Hieroglyphe: Schote des Johannisbrotbaums
Der in den Hulsen enthaltene Samen hat ein fast konstantes Gewicht von 0,18 gr. Deshalb
wurde der Same des Johannesbrotbaumes als Gewicht zum Abwiegen kleiner Mengen von
Gewirzen und Goldstaub verwendet. Von dem griechischen Wort fiir die Hillsen keration
leitet sich unser Wort ,Karat" als Gewichtseinheit fir Diamanten ab.

Die zentrale Stelle nahm im Garten der Teich ein. In einem so heif3en Klima wie dem
agyptischen ist es kein Wunder, dass Wasser hoch geschéatzt war. Es wurde mit
Fruchtbarkeit und Kiihlung gleichgesetzt. Der Teich hiel3 agyptisch scha. Scha bedeutet aber
auch Garten. Der Teich hatte meist rechteckige oder T-formige Gestalt. Rundherum wurden
gerne Papyrus oder Blumen angepflanzt.

Beliebt waren Klatschmohn und die Kornblume. Letztere gehdrte nicht zu den
einheimischen Gewéchsen, sondern war wohl tiber den syro-palastinensischen Raum
eingewandert. Der Hennastrauch war nicht nur wegen seiner rétlichen oder beigefarbenen
Bluten beliebt, sondern auch wegen seines Duftes, der ihm den Namen ,Gartenduft* verlieh.
Wohlgeruch war fiir die Agypter seit alters her Zeichen fiir die Anwesenheit des Gattlichen.
Da Henna Farbstoffe enthalt, wurde es gerne als Farbemittel verwendet. Allerdings lasst sich
sein Gebrauch erst in griechischer Zeit mit Sicherheit nachweisen.

Die Agypter verstanden sich auch darauf, kunstvolle BlumenstrauR3e zu binden.
StabstraulRe wurden geflochten, indem man an mannshohe Papyrusstangel noch andere
Pflanzen anband. Bliiten konnten auch zu einem Anchzeichen® arrangiert werden. Anch

37 Gewiirze und Krauter Agyptens werden im Jumus vorgestellt.
8 zur Anch-Hieroglyphe s. Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)
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heiRRt auf Agyptisch ,Leben® und auch ,Blumenstrauf®“. Blutengirlanden, Blumenkranze,
Blutenkragen gehorten zu den Festen, zu den Opfergaben fur die Gotter und zum Totenkult.
Obwohl im trockenen Klima Agyptens auch Pflanzen als Grabbeigaben uiberdauerten, fand
man bei Ausgrabungen nur wenige solcher Blitenkragen, die man den Toten mit ins Grab
gegeben hatte. Statt den Toten mit einem Blutenhalskragen auszustatten, umwickelte man
die Mumie auch gerne mit Blitengirlanden.

3.1.5 Tierwelt

Uber den Artenreichtum der altagyptischen Tierwelt sind wir nicht zuletzt deshalb so
gut informiert, weil die Agypter die ihnen bekannten Spezies in der Kunst verewigt haben.*
In Wandmalereien und —reliefs sowie Tierplastiken haben sie uns so detailgenaue
Darstellungen hinterlassen, dass oft eine exakte Bestimmung der Tierarten maoglich ist.

Bei Naturdarstellungen féllt allgemein auf, dass die Agypter mehr Interesse fiir die Tier- als
fir die Pflanzenwelt zeigten. Auch in den bildlichen Ausdriicken des Agyptischen iiberwiegen
die Redewendungen, die sich auf Tiere beziehen.

Zu den Tieren, die man sowohl! im Delta als auch im Niltal und der Wiste antraf,
gehorten natiirlich die Schlangen. Die Einstellung der Agypter den Schlangen gegeniiber war
eine ambivalente. Einerseits furchtete man zu Recht ihren Biss, andererseits verehrte man
sie als gottlich. War doch das Hauten der Schlange ein Symbol flr Regeneration,
Wiedergeburt und neues Leben.*’ Dass die Agypter nicht nur den Zauber gegen
Schlangenbisse mangels wirksamer Arzneien einsetzten, wie man lange annahm, wird durch
einen Papyrus der Spatzeit beglaubigt, in dem 38 Reptilienarten beschrieben werden. Neben
einer genauen Beschreibung ihres Aussehens und der Art ihres Bisses gibt es auch in
einigen Féllen Prognosen der Bissfolgen und manchmal eine Angabe von Heilmitteln.**

Hieroglyphen flr Schlangen:

Unter den in Agypten heimischen Kaferarten ist sicherlich als herausragendes
Exemplar der Skarabaus oder Mistkafer zu nennen. Der Kafer dreht Kugeln aus Dung, um
seine Eier dort hineinzulegen. Aus dieser Dungkugel kriechen dann die Larven. Diese
vermeintliche Entstehung aus sich selbst heraus ohne fremde Hilfe war es, die die Agypter
an die Sonne erinnerte, die jeden Morgen wie aus dem Nichts am Himmel erschien. Die
Sonne war, weil sie immer wieder von Neuem aufging, gleichermaf3en ein Symbol der
Wiedergeburt und Auferstehung. Ein Pektoral, ein Brustamulett, in der Ausstellung zeigt den
Skarab&us in der Sonnenbarke , weil die Agypter glaubten, die Sonne filhre mit einer Barke
tber den Himmel. Mit dem Skarab&us wird auch das &agyptische Wort fur ,entstehen*
(cheper) geschrieben. Der Skarab&us galt als beliebtes Amulett.*?

Fliegen traten als Plagegeister in groRer Zahl in Agypten auf, wie dies Herodot
bezeugt (Hist. 11,95):

Hieroglyphe: Fliege

.Gegen die Mucken, die es in grol3er Zahl gibt, schiitzt man sich in Oberagypten, indem man
auf dem Dach schlaft.... Bei den Bewohnern des Sumpflandes (Delta) besitzt jeder ja ein Fischernetz,
das er tagsuber zum Fischen braucht. Nachts befestigt er es rings um das Bett und legt sich zum
Schlafen darunter.”

Der Pharao und die vornehmen Agypter trugen Fliegenwedel in der Hand, mit denen
sie die lastigen Fliegen abwehren konnten. Aber die Agypter wussten auch die Stech- und
Angriffslust der Fliegen zu wirdigen, indem sie tapferen Kriegern goldene Fliegen als Orden
verliehen.*®

Die gefraRigen Heuschrecken waren ebenfalls in Agypten bekannt und gefiirchtet.
Das Alte Testament erzahlt davon, wie Gott den Agyptern eine Heuschreckenplage schickte,

89 Grundlegend: J. Boessneck, Die Tierwelt, in: A. Eggebrecht, S.21ff.; J. Boessneck, S.47ff.

40 3. Boessneck, S.114ff.

“1 M.C. Betro, S.113; W. Westendorf, S.150

“2 3. Boessneck, S.150ff.; zur Hieroglyphe ,Skarabaus” s. Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)
“3D. Arnold, Falken, Katzen, Krokodile, S.84f.
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um den Exodus der Juden durchzusetzen (Ex. 10,12-15). Das Bild der Heuschrecke wird oft
auch fur die Feinde Agyptens bemiiht, die sich wie eine Landplage Uber Agypten
hermachen.*

Hieroglyphe: Heuschrecke

3.1.5.1 Jagd im Papyrusdickicht

In Wandmalereien, die Jagdszenen im Papyrusdickicht darstellen, finden wir dieses
immer von Nilpferden und Krokodilen bevdlkert.

@ S~
Hieroglyphen: Nilpferd; Krokodil

Beides waren Tiere, die den Menschen auf3erst gefahrlich werden konnten und
deshalb gefiirchtet waren. Nilpferde konnten die Papyrusnachen umwerfen bzw. die Felder
der Bauern verwisten. Deshalb verhielten sich die Agypter ihnen gegeniiber ebenfalls
ambivalent. Einerseits sahen sie in ihnen die Machte des Bdsen verkdrpert, die man
vernichten musste, andererseits versuchten sie, die von ihnen ausgehende Gefahr
abzuwenden, indem sie sie als gdéttlich verehrten, um so ihre Kraft und Starke zu ihrem
Schutz zu nutzen.” Zahlreiche Nilpferdstatuetten aus Fayence , die in Agypten gefunden
wurden, dienten wohl der magischen Abwehr gegen einen Angriff von Nilpferden.

Das agyptische Wort fur ,witend sein“ wird mit einem Krokodil geschrieben, so dass
eigentlich damit gemeint ist: ,wiitend wie ein Krokodil sein“.*®

Wenn der Grabherr im Papyrussumpf auf die Jagd ging, sieht man ihn auf den
Wandbildern der Graber meist auch beim Harpunieren eines Nilpferdes oder beim Erlegen
eines Krokodils wiedergegeben. In diesem Fall tritt der Grabherr als Ordnungsmacht auf, der
das Bdse besiegt und damit den guten Machten zum Durchbruch verhilft. Die Jagdszenen
sind also nicht nur vordergriindig als Vergniigungen aufzufassen, sondern haben eine
tiefergehende rituelle Bedeutung.

Heute sind Nilpferde und Krokodile nicht mehr in Agypten anzutreffen. Sie starben
dort im 19. Jh. aus.”’

Im Papyrusdickicht ging der Jager vor allem dem Fisch- und Vogelfang nach.
Zugvogel aus dem Norden zogen iiber Agypten gen Siiden. Stérche, Kraniche und
Kormorane liel3en sich auf ihnrer Wanderung im Papyrusdickicht nieder und stellten reiche
Beute dar. Manche Vogelarten waren nicht nur Zugvogel, sondern suchten sich auch dort
ihre Brutplatze, wie der Rosa Flamingo, der Rosa Pelikan, der Loffler und der Braune
Sichler. Bevorzugte Jagdbeute waren Ganse und Enten.

Der Jager stellte den Végeln mit einem Wurfholz nach. Das Wurfholz war wie ein
Bumerang (Exemplar aus pradynastischer Zeit in der Ausstellung) geformt, kam jedoch
nicht wie das aus Australien bekannte Wurfholz wieder zum Werfer zuriick.*® Eine reichere
Ausbeute versprach die Vogeljagd mit Netzen. Grof3e Netze wurden auf dem Boden
aufgespannt und mit Kédern wie Kdrnern oder Wirmern besttickt. Durch den Netzrand
verlief ein Seil. Hatten sich geniigend Vogel im Netz versammelt, wurde das Netz auf
Kommando von mehreren Personen zusammengezogen und die Végel waren gefangen.

Aul3er den Vogeln waren auch noch andere Tierarten Bewohner des
Papyrusdickichts, wie Ichneumone (Mungos)*®, Chamaleons und Frésche. Nach der
jahrlichen Niliberschwemmung tauchten die Kaulquappen in so grofRer Zahl aus dem
Nilschlamm auf, dass die Kaulgquappe das Zahlwort fir 100.000 stellte. AuRerdem beflligelte
ihr massenhaftes Auftauchen aus dem Sumpf die Idee einer Urzeugung, da der Schlamm als

*H. Grapow, S.98

* zur gottlichen Verehrung des Nilpferds und des Krokodils s. Kap. 3.8.8 (Thoéris) und Kap.3.8.10 (Sobek)
46 3, Assmann, Krokodilizitat, oder: Die Welt als Text, in: J. Assmann, Stein und Zeit, S.90ff.

47 D. Arnold, Falken, Katzen, Krokodile, S.12f.: 52f.

“8 Zum Vogelfang: J. Boessneck, S.92ff.

9 Der Mungo (Ichneumon) wurde wegen seiner Fahigkeit, Giftschlangen zu bekampfen, in der Spatzeit als
gottlich verehrt (J. Boessneck, S.50).
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Ursprung der Schopfung galt. Deshalb wurde der Frosch auch zum Symbol der

Auferstehung.®
Hieroglyphe: Kaulquappe %

Fische gab es ebenfalls in groRer Zahl in den Gewassern, wie verschiedene
Karpfenarten, Buntbarsche, Nilhechte, Welse und Kugelfische.>* Sie waren ein preiswertes
Nahrungsmittel, das sich auch die armeren Schichten leisten konnten. Fische fing man mit
Harpunen, Reusen, grol3en Schleppnetzen und Angeln. Das Fischespeeren war den
Angehdrigen der Oberschicht vorbehalten, alle anderen Arbeiten wurden von Fischern
erledigt. Die Fischer waren wenig angesehen. Sie waren arm und ihr Alltag war hart, ihre
Arbeit gefahrlich.*

Fische, die nicht sofort verzehrt wurden, mussten natdrlich haltbar gemacht werden.
Das geschah durch Einsalzen und Trocknen.

Die Darstellung des Fischespeerens durch den Grabherrn in Wandbildern des Alten Reichs,
wobei vor allem Buntbarsche (Tilapien) erbeutet wurden, waren nur vordergriindig
Fischfangszenen. Da die Tilapien als Symbol fir den Sonnengott galten, der jeden Morgen
wieder am Himmel erschien, sollten diese Wandbilder den Verstorbenen der Wiedergeburt
teilhaftig \é\‘{erden lassen.* Allerdings tauchen Fische in Opferlisten fiir den Verstorbenen
nicht auf.

3.1.5.2 Jagd in der Wuste

AulRer dem Papyrusdickicht war auch die Wste beliebtes Jagdgebiet. Dort jagte man
mit Pfeil und Bogen .* Da die Wiiste geféhrliches Terrain war, hatte man wenig Lust, auf der
Suche nach Wild sich tagelang dort aufzuhalten und dann vielleicht keinen Erfolg zu haben.
Deshalb umzaunte man ein bestimmtes Gebiet, liel3 aber einen Durchlass und legte darin
Futterplatze an, um das Wild anzulocken. Hatten sich gentigend Tiere in der Umzaunung
versammelt, schloss man einfach den Zugang und die Jagd konnte beginnen. Gejagt wurden
das Wildrind, Antilopen, Gazellen®, Steinbdcke, Wildesel und StrauRe.

Hieroglyphen: Wildrind, Antilope, Gazelle, Steinbock, Wildesel, Strauf3 S ﬂ ﬁz % fﬁji %; % i;)ﬁ 2?

Auch die Jagd auf das Wild der Wiste symbolisierte den Kampf gegen die ungezédhmte
Natur und damit das Bose.

Kdnig Thutmosis Ill. liel3 inschriftlich festhalten, dass er eine ganze Nacht 176
StraulRe gejagt habe und 75 von ihnen schliel3lich auch erlegen konnte. Pharao Amenophis
l1l. lieR angeblich wilde Stiere einfangen, weil sie das Land verwisteten. Anschlie3end soll er
mit ihnen gek&mpft und dabei 96 Stiere verwundet haben.>” Ob wir es hier mit tatséchlichen
Ereignissen oder ,Jagerlatein“ zu tun haben, ist schwer zu entscheiden. Wesentlich war,
dass der Pharao sich als stark und als Uberwinder des Bosen prasentierte.

Hat man die vielen Wstenjagddarstellungen in den Grabern vor Augen, muss man
annehmen, dass die Agypter auch viel Wild aRen. Anhand von Knochenfunden lasst sich das
allerdings nicht bestatigen.*®
Das Vorrecht, Léwen zu jagen, hatte in der Wiiste allein der Pharao.

*% Noch in christlicher Zeit gab es Froschfiguren, die mit dem Spruch ,Ich bin die Auferstehung” beschriftet waren
gD. Arnold, Falken, Katzen, Krokodile, S.13; 56; J. Boessneck, S.116).

! Fische gab es mehr als Sand an den Ufern“(aus einem Papyrus aus ramessidischer Zeit, zit. bei |. Gamer-
Walllert, S.60). In der Hieroglyphenschrift zahlt man 12 verschiedene Fischzeichen (C. Strauss-Seeber, S.88).

2 5. Kap. 4.1 (Lehre des Dua-Cheti, Kap.21)

3|, Gamer-Wallert, S.129, zur Bedeutung der Tilapia s. Kap. 3.10 (Tiermumien)

> A. Kilian, Essen und Trinken, in: Begleitbuch zur Ausstellung

%5 Ein Exemplar eines Bogens aus dem Mittleren Reich (1976-1872 v. Chr.) ist in der Ausstellung vertreten.
Pfeilspitzen hat man in groRer Zahl in zwei Grébern in Assiut, ebenfalls aus dem Mittleren Reich, gefunden, wo
sie auf dem Sarkophag lagen.

% Aus dem Hathortempel in Gebelein stammt das Relief einer laufenden Gazelle , das Exponat der Ausstellung
ist.

°" E. Strouhal, S.119

*8 J. Boessheck, S.36
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Hieroglyphe: Lowe
Der Lowe war seit alters her ein Machtsymbol aufgrund seiner Starke und Gefahrlichkeit.
Konig Horus Aha lieR sich in der 1. Dynastie mit einer ganzen Léwenfamilie begraben.* Von
den Ramessidenherrschern Ramses Il. und Ramses Ill. wissen wir aufgrund von
Knochenfunden, dass sie sich Lowen in ihrem Palast in ihrer Residenzstadt Pi-Ramesse
hielten.®® Immer wieder werden die Pharaonen in Wandreliefs gezeigt, wie sie in Begleitung
eines Lowen mit ihrem Streitwagen in die Schlacht ziehen. Pharao Amenophis Ill. prahlte auf
einem Gedenkskarab&us damit, 102 Léwen erbeutet zu haben.®* Auf einer hélzernen Truhe,
die sich im Grabschatz Tutanchamuns befand, ist der Pharao zu sehen, wie er mit dem
Streitwagen auf Loéwenjagd geht.

Vergleiche und Metaphern, die den Kénig mit dem Léwen in Verbindung bringen oder
gleichsetzen, gibt es nachweislich erst seit der 18. Dynastie. Doch muss diese Vorstellung in
alteste Zeit zurlickreichen, da Darstellungen den Kdnig schon frith in Gestalt eines Lowen
zeigen, wie er die Feinde angreift.®” Léwen gibt es heute in Agypten nicht mehr; spatestens
im 18. Jh. waren die Léwen dort ausgerottet.

Leoparden und Geparden gehérten auch zum Wild der Wiiste, doch waren sie in
Agypten eher selten. Sie wurden aus Nubien als Tribute nach Agypten gebracht, wie
entsprechende Wandbilder in Grabern seit dem Alten Reich dokumentieren. Doch galt der
Leopard bzw. der Panther als sehr aggressiv, so dass eine gangige agyptische
Redewendung auch ,wiitend wie ein Panther* lautete.®® Der Leopardenkopf als Hieroglyphe
stand fir den Begriff , Starke".

Hieroglyphen: Leopard, Leopardenkopf @

Auch Elefanten, Nashorner und Giraffen zogen schon im friihen Alten Reich aufgrund einer
Klimaverschlechterung von Agypten nach Suden. In Wandmalereien der Graber des Alten
Reichs bringen Nubier Giraffen als Tribute nach Norden. Die Stadt Elephantine, von den

alten Griechen so benannt (heute Assuan), hief auch bei den Agyptern ,Stadt der
Elephanten”. Sie war Handelsplatz fur Elfenbein, das teils von Elefanten, teils aber auch von

Nashdrnern stammte.®
Hieroglyphe: Elefant; Giraffe m %

Pharao Thutmosis Ill. rihmte sich, in Nordsyrien 120 Elefanten gejagt zu haben.
Dabei soll ihn ein grofRer Elefant, der von einem Pfeil getroffen war, angefallen und beinahe
getotet haben. Nur der Geistesgegenwart eines seiner Soldaten, der dem Elefanten den
Russel abhieb, verdankte er sein Leben. Im Text ist die Rede davon, dass der Gefolgsmann
dem Elefanten ,die Hand" abgeschlagen habe, wie die Agypter den Ruissel nannten.
Thutmosis llI., dem es gelang wahrend seiner Regierungszeit auch Obernubien an Agypten
anzugliedern, soll dort Jagderfolge gehabt und ein Nashorn erlegt haben.®

Bewohner der Wiste waren auch die aasfressenden Schakale. In der Gestalt des
Gottes Anubis erfuhren sie géttliche Verehrung.®

Hieroglyphe: Schakal %m

%9 3. Boessneck, S.32; M. Bommas, Das Alte Agypten, S.16

% 3. Boessneck, S.57

L E. Brunner-Traut, Die Alten Agypter, S.41

%2 Eine solche Darstellung ist vom Pharao Sahure (ca. 2400 v. Chr.) liberliefert, zu sehen im Agyptischen
Museum Berlin. ,Léwe" kann geradezu zum Synonym fur ,Kénig“ werden, z.B. wenn man den Kdnig milde
stimmen will und davon spricht, ,das Herz des Léwen (des Konigs) zu besanftigen“. Auch als Personenname ist
LLowe", Léwin“ vom Alten Reich bis in die Spatzeit gelaufig.

3 H. Grapow, S.73

® M. C. Betro, S.99

% E. Brunner-Traut, Die Alten Agypter, S.41

% 5. Kap. 3.8.6 (Anubis)
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3.1.5.3 Nutztiere

Die Z&hlung des Nutzviehs, die alle zwei Jahre im ganzen Land durchgefihrt wurde,
war die Grundlage der Viehsteuer, die eine bedeutende Einnahmequelle darstellte. Im Alten
Reich wurden sogar die Jahre nach der Viehzahlung datiert, bevor nach Regierungsjahren
eines Pharao gerechnet wurde. Nach den Erhebungen um das Jahr 2900 v. Chr. wird ein
Bestand von 400.000 Stiick GroRvieh und 1,4 Millionen Kleinvieh angegeben.®’

Die domestizierten Haustiere umfassten in Agypten etwa ein Dutzend Arten. Rind,
Schaf, Ziege und Schwein waren die wichtigsten landwirtschaftlichen Nutztiere. Das Rind
hatte dabei die gréRte Bedeutung.®® Das zeigt sich auch in den Opferlisten fiir das
Totenopfer. Jeder Verstorbene wiinschte sich als Speise im Jenseits Rinderschenkel und
zwar, wie meist hinzugefiigt wird, die ,hervorragendsten Stiicke“. Knochenfunde jedoch
beweisen, dass im Alltag nur wenig Rind gegessen wurde. Wohl gerade deshalb steht es auf
der ,Wunschliste" der Verstorbenen ganz oben. Auch die der Oberschicht Angehdrenden
werden sich nicht allzu viel Rindfleisch geleistet haben. Denn wenn ein Tier geschlachtet
war, musste es wegen der klimatischen Bedingungen im Land am Nil und der fehlenden
Kihiméglichkeiten sofort verzehrt werden, und das konnte nur bei grol3eren Festgelagen der
Fall sein. Von den Rindern nutzte man nicht nur das Fleisch, sondern auch die Milch.
Kuhmilch war ein bei den Agyptern sehr geschitztes Produkt. Milch verarbeiteten sie auch
nachweislich zu Butterfett, Molke und Kase.®® Rinderdung diente als Brennstoff, aus
Rindsleder konnten Sandalen gefertigt werden, mit dem Fell konnte man Mdébel
bespannen.” Als Arbeitstiere waren Rinder vornehmlich zum Ziehen der Pfliige und zum
Dreschen des Getreides auf der Tenne eingesetzt.

In Gebelein stiel? man bei Ausgrabungen auf die Bestattung eines jungen Stieres, die
zudem mit Tongefal3en, einer Strohmatte und einem Messer aus Kieselstein ausgestattet
war und die Zeugnis fir die Bedeutung der Viehzucht und vor allem des Rindes fir die
damalige Gesellschaft ablegt. Der Stier symbolisierte Starke und Zeugungskraft. Um an
diesen Eigenschaften des Rindes teilzuhaben, gestaltete man seit der Frihzeit auch gerne
MébelfiiBe in Form von Stierhufen ™, wie das Exponat aus Gebelein in der Ausstellung
(4300-3000 v. Chr.) demonstriert.

Hieroglyphe: Rinderbein und Huf j

Da die Rinderbesté&nde grol3 waren, musste man allerdings auch damit rechnen, dass
viele Rinderkrankheiten auftraten. Wie die Agypter damit umzugehen versuchten, belegt der
Veterinarpapyrus von Kahun, der sich mit verschiedenen Tierkrankheiten befasst und die
altesten Anweisungen zur Heilung von Tierkrankheiten enthalt. Leider sind grof3e Teile
dieses Papyrus nicht mehr lesbar, doch gerade der Teil, der sich mit den Rinderkrankheiten
beschaftigt, hat sich noch am besten erhalten. Der Papyrus erweist sich als Zeugnis fir eine
wissenschaftliche Vorgehensweise, weil er Krankheitssymptome beschreibt, daraufhin eine
Diagnose stellt, schliel3lich eine Therapie vorschlagt und eine Prognose uber die
Heilungschancen wagt. Allerdings sind die Krankheiten flr uns heute nicht mehr zu
identifizieren. Eine ,nefet" genannte Krankheit wird mit einem Segel determiniert, so dass
davon auszugehen ist, dass es sich um eine ansteckende Seuche handelt, die durch den
Wind Ubertragen wird. Aber um welche Krankheit es sich dabei genau handelt, ist nicht
auszumachen.”

Die Kalber wurden von den Agyptern fiirsorglich behandelt, so sieht man in
Wandmalereien immer wieder Hirten, die ein Kélbchen Uber der Schulter tragen. Eine

87 E. Brunner -Traut, Die Alten Agypter, S.34

%8 3. Boessneck, S.66ff.

59, Sist, Lebensmittel und Ernéhrung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.l, S.69
0 C. Strauss-Seeber, S.83

L D. Arnold, Falken, Katzen, Krokodile, S.87

2 3. Boessneck, S.71
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solche Szene ist auf einem Kalksteinrelief aus dem Neuen Reich (sog. Talatat,”® 18. Dyn.;
ca.1340-1324 v. Chr.) in der Ausstellung festgehalten.

Auch galt der Umgang der Kiihe mit inren Kalbchen den Agyptern als mustergiiltig.
Sie sahen darin das ideale Mutter-Kindverhaltnis verwirklicht. In der Hieroglyphenschrift
auRert sich das, indem die Kuh, die ihr Kalb séugt, fiir den Begriff ,froh sein“ stehen kann’ :

e

Die Kuh mit Kalb wurde auch zum Zeichen des im Delta gelegenen Gaues von
Sebennytos erhoben. Vielleicht ist aus diesem Emblem die biblische Geschichte vom
Goldenen Kalb entstanden. Ebenso ist es mdglich, dass die Verehrung des Apisstieres dafir
Pate gestanden hat.”

Schaf, Ziege und Schwein’ werden in Wandbildern immer nur im Zusammenhang
mit dem Eintreten der Saat gezeigt. Schafe hatten nicht so einen hohen Status wie Rinder.

Hieroglyphe: Schaf, Ziege, Schwein E)J *5 %;ﬁ

Deshalb wurden sie auch nicht unter den Opfertieren abgebildet. Ziegen sieht man
gelegentlich unter den Opfertieren, aber auch deren Wert stand weit hinter dem des Rindes
zurlck. Die Hochschétzung des Schweines, dem man grof3e Fruchtbarkeit zuschrieb,
machte in Agypten im Laufe der Geschichte jedoch eine Entwicklung durch. Im 5. Jt. v. Chr.
demonstrieren Schweinefigiirchen die Wertschatzung des Tieres. Im Mittleren Reich sind
Schweinedarstellungen seltener, aber Knochenfunde belegen, dass es gerne verzehrt
wurde. Leder und Borsten des Schweines wurden ebenfalls verwertet.

Im Neuen Reich werden die Abbildungen von Schweinen, die die Saat eintreten
haufiger. Das ist so zu erklaren, dass die Wollschafe, die ebenfalls zu dieser Tatigkeit
herangezogen wurden, zu dieser Zeit eine aussterbende Rasse waren. Zu Tempeln
gehorten damals grofRe Schweineherden und auch bei Palastanlagen wurden
Schweineknochen in groRer Zahl ausgegraben, was bedeutet, dass auch die Pharaonen
kein Problem mit diesen Tieren hatten.”” In der Spatzeit scheint es, dass man
Schweinefleisch als unrein ansah und es Speiseverbote gab. Herodot (Hist. 11,47) berichtet
davon, dass die Schweinehirten in der gesellschaftlichen Hierarchie an unterster Stelle
rangierten.

Was das Hausgefliigel betrifft, so ist vor allem die Graugans zu nennen’®, die in
Agypten domestiziert wurde. Offenbar konnte die Vogeljagd nicht mehr den Bedarf an
Geflugel decken, den man vor allem fiir die Totenopfer brauchte. Bekanntschaft mit dem
Huhn machten die Agypter erst im Neuen Reich, und zwar lernten sie es in Syrien durch die
Kriegsziige des Thutmosis lll. kennen, doch heimisch wurde es hier erst in griechisch-
réomischer Zeit.

Auch Bienen hielt man sich als Nutztiere.

Hieroglyphe: Biene \\i%

Man brauchte sie fur die Honiggewinnung. Honig diente zum Sif3en, da man Zucker noch
nicht kannte.” Der ,BienenfleiR* der Tiere war im alten Agypten ebenso sprichwértlich wie
bei uns heute.® Die Anfange der Bienenhaltung reichen bis ins Alte Reich zuriick. Als

3 Mit talatat werden Kalk- bzw. Sandsteinbldcke aus der Amarnazeit Konig Echnatons bezeichnet. Woher die
Bezeichnung kommt, ist unklar. Entweder entstammt sie dem Arabischen, dann wirde es 3 Handbreit bedeuten
und damit die Ausmal3e der Blocke meinen, oder es kommt aus dem ltalienischen von tagliata, was dann mit
Jbeschnittenen Steinbldcken® zu iibersetzen wire (Reclams Lexikon des Alten Agypten, S.299).

3. Assmann, Krokodilizitat, oder: Die Welt als Text, in: J. Assmann, Stein und Zeit, S.91

S E. Brunner-Traut, Die Alten Agypter S.36

® Zur Haltung von Schafen, Ziegen und Schweinen: J. Boessneck, S.72ff.

" 30 stiftete der Vorsteher der Domanen Amenophis” lll. dem Totentempel seines Kdnigs in Memphis Giiter, zu
denen Tausende von Schweinen gehdrten. Auch opferte der Pharao Schweinefleisch den Géttern (L. Sist,
Lebensmittel und Ernahrung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.l, S.78).

"8 J. Boessneck, S.88ff.

3. Boessneck, S.152f.

8 H. Grapow, S.99f.; s. auch Kap.4.1 (Die Lehre des Dua-Cheti, Kap.7)
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Hieroglyphe im Kdnigstitel ,Konig von Ober- und Unteragypten“ symbolisierte die Biene
Unteragypten, die Schilfpflanze Oberégypten.

Hieroglyphe: Binse; Biene

Als Lasttier fungierte in erster Linie der Esel, der von den Agyptern aber gering
geschatzt wurde. Seit der Perserherrschaft Giber Agypten (ab dem 6. Jh. v. Chr.) wurde er in
Verbindung zu dem Gott Seth gebracht, der bei den Agyptern als Feind des Horus, als Gott
der Wiiste und der Fremdlander verfemt wurde.®

Das Dromedar scheint von der Perser- bis in die Romerzeit hinein als Lasttier genutzt
worden zu sein.®

Wann das Pferd in Agypten auftauchte, ist nicht ganz klar.

Hieroglyphe: Pferd
Bisher ging man davon aus, dass das Pferd erst mit dem 16. Jh. v. Chr. in Agypten heimisch
wurde und dass die Agypter durch die Hyksos, Reitervolker aus dem syrisch-
palastinensischen Raum, die iiber ein Jahrhundert in Agypten geherrscht hatten, damit in
Kontakt gekommen waren. Doch hat man ein Pferdeskelett aus dem Mittleren Reich, also
um 2000 v. Chr., in Agypten gefunden, so dass das Auftauchen des Pferdes im Land am Nil
umstritten ist.®* Fest steht jedoch, dass das Pferd nie in der Landwirtschaft als Arbeitstier
zum Einsatz kam und auch nicht als Reittier diente. Es zog den kéniglichen Streit- oder
Paradewagen.®® Pferdezucht war dem Kénig und den héchsten Beamten des Reiches
vorbehalten. Besondere Pferdenarren waren die Pharaonen der 25. Dynastie, die aus
Napata (Nubien) kamen. Die nubischen Herrscher tiber Agypten lieBen sich auch ganz
unagyptisch zusammen mit ihren Pferden bestatten.

3.1.5.4 Haus- und Lieblingstiere

Haustiere waren wie bei uns vor allem Hunde und Katzen.

Hieroglyphe: Hund; Katze ji j %

Unter den Hunderassen bevorzugten die Agypter den Windhund. Der Hund war fiir die
Agypter Sinnbild des Gehorsams und der Treue.®® Auf der Grabstele des Iti und der Neferu
(1. Zwischenzeit, 2190-1976 v. Chr.) werden die beiden von zwei Hunden begleitet, die zu
ihren FulRen sitzen.

Die Domestikation der Katze zog sich Uber einen langen Zeitraum hin und scheint
auch in der Spéatzeit noch nicht vollig abgeschlossen gewesen zu sein. Die gangige
Behauptung in der Fachliteratur, dass die Zahmung der Katze in Agypten durchgefiihrt
worden sei, lasst sich also nicht mehr zweifelsfrei aufrechterhalten. Die Wege weisen eher
nach Vorderasien.

Die Beliebtheit der Katze hing sicherlich auch mit deren Fahigkeit zusammen, das Haus von
Méausen freizuhalten.?’

Lieblingstiere erhielten Namen. So sind als Hundenamen bekannt: ,Nichtsnutz*,
»Flinkbein“, ,guter Wachter“, , Treu“, ,Ebenholz“, ,Nordwind“ oder sie wurden einfach
durchgezahlt und erhielten als Name ,Der Fiinfte oder Sechste“.?® Fur Kihe, Affen und
Pferde sind ebenfalls Namen Uberliefert. Auch Menschen trugen Tiernamen, allerdings

8L 5. Kap. 3.7 (Der Pharao)

8 5. Kap. 3.8.1 (Osiris-Isis-Horus)

% J. Boessneck, S.83

8 J. Boessneck, S.79ff.

8 Die Stallburschen, die die Pferde trainierten, ritten sie nattrlich auch, wie ein Holzpferd mit Reiter aus der 18.
Dyn. belegt oder ein Relief aus dem Grab des Haremhab aus der 19. Dyn. Ebenso ist anzunehmen, dass es z.B.
in Kriegszeiten Kuriere gegeben hat, die zu Pferde unterwegs waren, um schnell Nachrichten zu Uberbringen (J.
Boessneck, S.81).

8 4. Grapow, S.75f.

8 Zur Katze: J. Boessneck, S.85ff.

® D. Arnold, Falken, Katzen, Krokodile, $.93
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wurden diese nie abwertend als Schimpfwérter gebraucht. Von den friihen Kénigen
Agyptens wissen wir, dass sie Tiernamen trugen, z.B. Skorpion oder Wels.®
Nicht nur In Grabmalereien werden die Haustiere oft verewigt, sondern man findet sie auch
mit ihrem Besitzer in den Grabern bestattet.

Haustiere etwas ungewdhnlicherer Art waren Affen, z.B. die Griine Meerkatze und

der Pavian.

Hieroglyphe: Griine Meerkatze; Mantelpavian
Sie wurden vor allem vom Koénig und den hohen Wirdentragern des Reiches gehalten.
Griune Meerkatzen galten als unterhaltsame Begleiter bei langeren Schiffsfahrten auf dem
Nil. Den Pavianen wurden die scharfen Eckzahne abgeschliffen oder gar gezogen, weil sie
damit schwere Verletzungen zufiigen konnten.?® Diese Affenarten waren in Agypten
urspruinglich heimisch. Aber schon im Alten Reich sehen wir auf Wandbildern, dass Griine
Meerkatzen und Paviane aus Nubien eingefihrt wurden. Die Paviane kamen auch aus den
Bergketten Siidostafrikas **

Wir haben Nachricht davon, dass sich einige Pharaonen einen regelrechten Zoo
angelegt haben. So hielt sich Kénigin Hatschepsut exotische Tiere wie Paviane, Giraffen,
Geparden und verschiedene Vogelarten. Echnaton soll ebenfalls ein Wildgehege und eine
Vogelvoliere besessen haben.

3.2 Agyptische Medizin

Tier- und Pflanzenwelt spielen auch eine Rolle in der agyptischen Medizin, die einen
hervorragenden Ruf genoss und als eine der fortschrittlichsten in der antiken Welt galt.*” So
haben wir Kunde davon, dass agyptische Arzte von auslandischen Potentaten angefordert
wurden, wie z.B. vom Koénig von Ugarit z.Zt. Echnatons oder vom Hethiterkdnig Hattuschili,
der bei Ramses Il. &rztliche Hilfe fiir seine Schwester und fiir sich selbst erbat.”®* Nach dem
griechischen Autor Herodot waren die Agypter nach den Libyern die gesiindesten Menschen
der Welt (Hist. Il, 77). Wenn man allerdings aufgrund der heute mdglichen technischen
Methoden agyptische Mumien untersucht, dann zeigt sich, dass Herodots Einschatzung zu
optimistisch war. Denn Arthrose, Zahnkrankheiten, Knochenbriiche, -entziindungen und
Mangelsymptome gehdrten zu den dblichen Erkrankungen. Auch durch Luftverschmutzung
verursachte Lungenkrankheiten lassen sich an Mumien nachweisen. Luftverschmutzung ist
offensichtlich nicht erst seit dem Zeitalter der Industrialisierung ein weit verbreitetes Ubel.
Eingeatmete RuRpartikel, z.B. durch Ollampen, oder Silikonpartikel, die sich im Wiistensand
finden bzw. durch Gesteinsstaub im Steinbruch freigesetzt wurden, griffen die Lungen an.**
Ebenso relativiert sich die Feststellung Herodots, dass die Agypter mannigfaltige
Hygienemal3nahmen befolgten (Hist. I, 37),wenn man erkennen muss, dass parasitare
Erkrankungen sehr haufig waren. In einem scheint Herodot jedoch Recht zu haben, wenn er
meint (Il, 77), dass die Agypter reichlich Gebrauch von Brech- und Abfiihrmittel machten.
Dies belegen Rezepturen, die in der Mehrzahl Abflihrmittel verschreiben oder Krankheiten
therapieren, indem sie Erbrechen herbeifiihren.®® Auch die folgende Liste der identifizierten
Heilpflanzen Agyptens (3.3) enthélt tiberwiegend laxierende und diuretisch wirkende
Heilpflanzen.

Unsere moderne Medizin mit ihrer Begrifflichkeit wird allerdings den Alten Agyptern
nur schwerlich gerecht. lhre Vorstellung von den Zusammenhangen kérperlicher Vorgange
beruhte auf einem vollig anderen Denkmodell. Die Agypter nahmen fiir die Kérperfunktionen

.Katze" und ,Kater* waren als Personenamen beliebt (H. Grapow, S.75).

J Boessneck S.59f.

M. C. Betro, S.102; J. Boessneck, S.58ff.
92 Grundlegend: B. Goede, Die <<Dreckapotheke>> der Agypter, S.9ff.; Dies., Empfangnisverhiitung, S.8ff.;
K S. Kolta/D. Schwarzmann-Schafhauser; W. Westendorf

B Goede, Empfangnisverhitung, S. 9f.; W. Westendorf, S.267f.

“R. Montgomerie, Luftverschmutzung im Alten Agypten. Auf der Spur der Atemwegserkrankungen, in: Antike
Welt 1/2012, S.56ff.
% K. S. Kolta/D. Schwarzmann-Schafhauser, S.175f.
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namlich den Nil zum Vorbild. Wie dieser durch das Land floss, sein Wasser noch in die
kleinsten Kanale verteilte, so stellten sich die Agypter den menschlichen Kreislauf vor.
Wurde das, was der Mensch zu sich nahm, ordnungsgeman wieder aus dem Kérper
transportiert, war er gesund. Krankheit war gleichbedeutend mit ,Verstopfung” des
Transportsystems. Gerade bei Magenleiden stof3en wir auf viele Ausdriicke, die aus der
Schifffahrt entlehnt sind.*® Ausgehend von der dgyptischen Vorstellung, dass Krankheiten
durch ,Verstopfung* verursacht wiirden, erklart sich auch der hadufige Gebrauch von Brech-
und Abfuhrmitteln.

Da die Heilmittel teilweise unspezifisch bei verschiedenen Leiden eingesetzt wurden,
stellt sich die Frage, ob die Wirkungsweise auf Erfahrung beruhte oder doch eher in den
Bereich der Magie einzuordnen ist. Denn Magie gehdrte unabdingbar zur agyptischen
Medizin dazu. Dort, wo die Heilmittel an ihre Grenzen stieRen, setzte die Magie ein. Da die
Ursache von Krankheiten im Wesentlichen in dem Wirken bdser Damonen gesucht wurde,
glaubte man an die Macht von Zauberspriichen, um sie auszutreiben, und hoffte, damit das
Ubel an der Wurzel zu packen. Allerdings darf man nicht verhehlen, dass Magie auch eine
Placebowirkung entfalten konnte, die zur Heilung fuhrte.

Die agyptische Medizin verfolgte in ihrem Heilungskonzept verschiedene Prinzipien.
Ein Grundsatz war, dass Ahnliches nur mit Ahnlichem geheilt werden kénne. So wurden
StrauRReneierschalen eingesetzt zur Behandlung von Briichen der Schédeldecke. Der Sud
einer gekochten grauen Maus sollte gegen das Ergrauen der Haare helfen. Ruld und Asche
wurden bei Brandblasen eingesetzt.”’

Eine andere Methode war, nicht mit Gleichem, sondern mit dem Gegenteiligem zu
heilen. So sollte das Blut eines schwarzen Tieres gegen graue Haare Erfolg zeitigen.

Daneben gab es die Uberzeugung, dass ausgefallene oder teure Mittel auch
besonders wirksam seien. In diese Kategorie gehort der Einsatz von tierischen und
menschlichen Exkrementen.®®

Nicht nur Fakalien kamen zum Einsatz, sondern auch Korperteile von Tieren bzw.
Tierblut. Wenn allerdings von Hasen- und Eselsohren in Rezepturen die Rede ist, sollte man
dies nicht wortlich nehmen. Es handelt sich hierbei um Pflanzen, die in der Schreibung als
solche auch durch ein angefuigtes Pflanzendeterminativ oder durch die Hieroglyphe fur
.Baum* eindeutig als Pflanzen kenntlich gemacht sind.

Die Agypter kann man auch als Entdecker des Penicillins ansehen. Bei der
Wundbehandlung griff man am ersten Tag zu frischem Fleisch als Wundauflage, das
adstringierende Wirkung hatte und am zweiten Tag legte man verschimmeltes Brot auf. Hier
kénnte sich die Wirkung des Penicillins entfaltet haben.

Manchen Mitteln kann auch von der heutigen Warte aus durchaus medizinischer
Nutzen bescheinigt werden. Dazu gehdren Kot und Harn, die antibiotische Wirkstoffe
enthalten. Harnsalben werden heutzutage bei trockener Haut, Schuppenflechte und
Neurodermitis verordnet. Zur Herstellung von Salben im Alten Agypten diente als haufiges
Bindemittel Ol und Honig. Auch Bier, das sich oft in agyptischen Medizinsaften findet, soll
eine leichte antibiotische Wirkung haben

Fliegenkot und Krokodilsblut soll sogar nach neuesten Erkenntnissen eine starke
antibiotische Wirkung entfalten. In Australien wird heute mit diesen Bestandteilen geforscht,
und es erscheint mdglich, in Zukunft daraus Medikamente gegen das HIV Virus zu
entwickeln.*

Wie die Ausbildung der Arzte erfolgte, dariiber wissen wir nichts. Schutzpatron der
Arzte war der Gott Thot. Wir kénnen den medizinischen Papyri nur entnehmen, dass die
Arzte ihre Patienten sorgfaltig untersuchten, dann Heilmittel verordneten, die in der Regel
vier Tage genommen werden sollten. Die Zahl ,Vier* stand fir die vier Himmelsrichtungen
und damit fur die Erfassung des Ganzen.

Auch machte der Arzt eine Aussage uber die Erfolgsaussichten seiner Behandlung.

% W. Westendorf, S.44

7 B. Goede, Die <<Dreckapotheke>> der Agypter, S.10; W. Westendorf, S.180
% B. Goede, Die <<Dreckapotheke>> der Agypter, S.10f.

% B. Goede, Die <<Dreckapotheke>> der Agypter, S.13f.
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Sagte er: ,Eine Krankheit, die ich behandeln werde*, stellte er eine sichere Heilung in
Aussicht. War seine Aussage: ,Eine Krankheit, mit der ich kAmpfen werde", dann standen
die Erfolgsaussichten auf der Kippe. In einem aussichtslosen Fall hie3 die Formel: ,Eine
Krankheit, die man nicht behandeln kann“, wobei der Wechsel vom persénlichen ,Ich” in den
ersten beiden Aussagen zum unpersonlichen ,Man" schon aussagt, dass keiner mehr helfen

konnte.'®

3.3 Agyptische Heilpflanzen

Was Heilpflanzen betrifft, so ergibt sich die Schwierigkeit, dass keine Abbildungen der
betreffenden Pflanzen in medizinischen Papyri vorliegen, wie dies in mittelalterlichen
Herbarien der Fall ist. Auch die agyptischen Pflanzennamen lassen nur in seltenen Fallen
eine Identifikation zu. Oft kann man nur Gber die Beschreibung des Aussehens und der
Wirkungsweise herausfinden, um welche Pflanze es sich handeln muss. Nachweislich waren
bei den Agyptern Krauter und Heilpflanzen bekannt, die wir auch heute nutzen, wie z.B. Dill,
Kamille, Garten- und Brunnenkresse, Kapern- und Borretschgewéachse, Malve, Minze,
Schwarzkiimmel, Senfbaum, Bockshornklee, Brennessel und Eisenkraut. Obwohl diese
Pflanzen pharmazeutische Wirkung aufweisen, ist Giber deren Einsatz in der gyptischen

Medizin nichts Sicheres bekannt.'®* Die folgende Liste

102

nennt nur die Namen identifizierter

Pflanzen, die in der Heilkunde Beriicksichtigung fanden, wobei die heute bekannte
Wirkungsweise nicht immer mit der Anwendung der Heilpflanze in der altagyptischen Medizin

Ubereinstimmen muss.

Name der Pflanze

Heilwirkung

Anwendung in Agypten

Akazie

Die Blatter der Nilakazie
enthalten Gerbstoffe, die
antiseptisch und adstringierend
wirken und auferlich zur
Wundbehandlung eingesetzt
werden kdnnen. Die Blatter und
Hilsen der Akazie waren auch
ein Mittel gegen Durchfall. Das
ebenfalls enthaltene
Gummiharz, auch als Gummi
arabicum bekannt, war
entziindungshemmend,
schmerzstillend und
wundheilend.

Ilhre Blatter wurden aul3erlich
zur Behandlung von Wunden,
Geschwiren, Hautkrankheiten,
Entziindungen und
Augenkrankheiten angewandt,
innerlich als Mittel gegen
Durchfall. Das Gummiharz der
Akazie sollte ebenfalls bei
Hauterkrankungen und Wunden
helfen.

(Afrikanisches) Ebenholz

Das Ebenholz, das die Agypter
aus dem Sudan und Athiopien
einfuhrten, enthélt Gerbstoffe.
Eine spezielle Heilwirkung ist
nicht bekannt.

Die Agypter setzten
Ebenholzspane als Heilmittel
bei verschiedenen
Augenkrankheiten ein.

Emmer Emmerkdrner weisen Stérke, Trotzdem wurde der Emmer in
Eiweil3e und Klebstoffe auf, der agyptischen Medizin
allerdings lasst sich keine auRerlich zur Behandlung von
spezifische Heilwirkung Wunden und Geschwiren
belegen. eingesetzt.

Essfeige Urspriinglich aus dem Wegen ihrer abfiihrenden

Ostmittelmeerraum kommend
wurde die Essfeige bereits im
Alten Reich in Agypten
angebaut.

Die stark zuckerhaltigen

Wirkung wurden sie recht
haufig zur Behandlung von
Bauchkrankheiten eingesetzt.

190\, westendorf, S.130

101 R. Germer, Handbuch, S.9ff.

192 pje Zusammenstellung tiber die Heilpflanzen fuBt auf: R. Germer, Handbuch, S.173ff.
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Fruchte wirken abfiihrend und
diuretisch.

Granatapfelbaum

In der Rinde, im Stamm, in
Zweigen und Wurzel des
Baumes sind an Gerbstoffe
gebundene Alkaloide enthalten,
die ein sicher wirkendes
Bandwurmmittel darstellen.

Im Alten Agypten wurde vor
allem die Wurzel gezielt als
Bandwurmmittel genutzt.

Johannisbrotbaum

Das Fruchtfleisch der Hiilsen
und auch die Samen wirken
durch ihren starken
Zuckeranteil leicht abflihrend.

Die Hulsen waren ein haufig
verordnetes Abfuhrmittel.

Knoblauch Der Knoblauch enthalt Erst von der 18. Dynastie an ist
schwefelhaltige Aminoséauren, Knoblauchanbau belegt. Mit
die bei Anschnitt den Wirkstoff Sicherheit lasst sich Knoblauch
Alloicin freisetzen, der gegen als Medikament nur in einem
Bakterien und Pilze wirkt und Papyrus nachweisen, wo er
Blutdruck und Blutfett senkt. gegen den Biss einer

schwarzen Viper eingesetzt
wird. Wahrscheinlich wird er
aber ofter in der Medizin
Anwendung gefunden haben.

Koniferen Die Koniferen sind nicht in Koniferenharze waren in der
Agypten heimisch. Sie wurden agyptischen Medizin viel
aus dem 0dstlichen verordnete Heilmittel zur
Mittelmeerraum importiert. Die auRerlichen Anwendung bei
Harze der Koniferen haben Wunden, Geschwiren,
desinfizierende Wirkung. Entziindungen,

Hautkrankheiten und zur
Behebung von Muskelsteifheit.

Koriander Koriander, der urspriinglich aus | AuRerlich wurde er bei
dem &stlichen Mittelmeerraum Entziindungen und
stammt, wurde spater auch in Geschwiren angewandt, wohl
Agypten angebaut. Er hemmt auch bei Schlangenbissen,
das Wachstum von Bakterien innerlich gegen Parasiten.
und Pilzen und unterstitzt die
Verdauung..

Kreuzkimmel Ebenfalls urspringlich im In der agyptischen Medizin war
Ostlichen Mittelmeergebiet der Einsatz des Kreuzkiimmels
beheimatet, enthalt der vor allem zur Behandlung von
Kreuzkummel &therische Ole, Bauchbeschwerden, aber auch
die krampflésend bei Magen- bei Wunden, Geschwiiren,
Darmkrampfen wirken, aber Entziindungen, Haut- und
auch aufBerliche Wunden Zahnerkrankungen ublich.
desinfizieren kdnnen.

Lauch Lauch enthalt schwefelhaltige In Agypten wurde er
atherische Ole, die eine leichte | vorwiegend zur
antibiotische und Wundbehandlung verwendet.
hustenstillende Wirkung
entfalten.

Myrrhebaum Myrrhe wurde aus den sudlich Myrrhe war ein sehr beliebtes

von Agypten liegenden
Regionen importiert. Myrrhe
enthalt bis zu 60 % Gummi, 20-
40 % Harze und zudem
atherische Ole. AuRerlich wirkt

Heilmittel. AuRerlich angewandt
wurde Myrrhe bei der
Wundbehandlung, aber sie
wurde auch bei
Augenerkrankungen eingesetzt.
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Myrrhe adstringierend und
desinfizierend. Eingenommen
wirkt sie ebenfalls gegen
Entziindungen. Dartber hinaus
ist sie ein Mittel gegen Husten,
Durchfall und Nierenleiden.

Rizinusbaum

Die Samen haben stark
abfihrende Wirkung. Sie
enthalten zudem Ricin, das
hochgiftig ist. Ricin stimuliert
das Herz, senkt den Blutdruck
und kann die Blutzufuhr zum
Herzen und zur Niere
einschranken.

In Agypten diente das Ol auBer
als Lampen- und Kosmetikol als
starkes Abfuhrmittel. Die Blatter
des Baumes wurden zum
Wundverschluss genutzt, die
Wurzel gegen Krankheiten des
Kopfes. Mit dem Ol wurden
auch Hauterkrankungen
behandelt.

(Wilder) Sellerie

Sellerie ist reich an atherischen
Olen, die beruhigend auf das
Magen-Darmsystem wirken,
zudem ist er harntreibend.
AuRerlich angewandt dient er
zur Desinfizierung.

Ein Aufguss wurde sowohl als
diuretisches als auch als Magen
und Darm beruhigendes
Heilmittel getrunken, sowie bei
Gelenkentziindungen und
Rheuma angewandt. AuRerlich
kam Sellerie bei der
Wunddesinfektion zum Einsatz
und bei Zahnerkrankungen.

Sykomorenfeige

Sykomoren enthalten
abfiihrende Substanzen. Der
Milchsaft der Rinde enthalt
Enzyme, die die Wundheilung
fordern.

Innerlich kamen die
Sykomorenfeigen wegen ihrer
laxierenden Wirkung zur
Anwendung, auf3erlich wurden
der Milchsaft und die Blatter zur
Wundversorgung eingesetzt.

(Agyptische) Weide

Die agyptische Weide liefert ein
Derivat der Salicylsaure, die
gegen Fieber, Entziindungen,
Schmerzen und Rheuma wirkt.

AuRerlich wurde sie zur
Behandlung von Entziindungen,
Wunden und Schwellungen
verwendet.

Weihrauchbaum

Weihrauch kam aus den sidlich
an Agypten grenzenden
Landern.Die nachgewiesene
pharmazeutische Wirkung des
Harzes ist antibakteriell,
antirheumatisch und
entziindungshemmend.

Eines der meistgenannten
Heilmittel ist der Weihrauch. Er
wurde innerlich wie auRRerlich
angewandt. AuRerlich gegen
Muskelsteifheit und
Kopfschmerzen, aber auch
gegen Wunden, Geschwiire,
Entziindungen, Haut- , Zahn-
und Augenkrankheiten,
innerlich bei Erkrankungen des
Magen- Darmsystems und der
Blase.

Weinrebe

Weinbeeren enthalten Zucker,
der leicht abfiihrend wirkt,
weiterhin Fruchtsauren und
Gerbsauren.

Aus dem Samen wurde
Traubenkerndl als Speisedl und
fur die Verwendung in
kosmetischen Rezepturen
gewonnen. In der Heilkunde
wurde der Wein als
Lésungsmittel genutzt, um
Arzneien herzustellen. Als
Medizin an sich wurde Wein
nicht verordnet.

Zederwacholder

Der Zederwacholder, der im
gesamten Mittelmeerraum, aber
nicht speziell in Agypten
wachst, ist reich an atherischen
Olen. Er wirkt eingenommen

Die Beeren des
Zederwacholders werden oft in
Rezepturen zur Behandlung
von Nieren- und
Blasenerkrankungen und des
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diuretisch. AuBerlich angewandt | Bauches genannt. AuRerlich
hat Zederwacholder wurden sie z.B. auch bei
desinfizierende Wirkung. Muskelversteifung angewandt
und bei Entziindungen,
Hautkrankheiten, Wunden und
Geschwiren.
Zwiebel Die Zwiebel enthalt atherische Die Agypter griffen auf sie bei
Ole und schwefelhaltige der Wundbehandlung zurtick.
Aminosauren. Antibiotisch wirkt | Bei Schlangenbissen gehdrten
die Zwiebel gegen sie ebenfalls innerlich wie
Staphylokokken und auRerlich zur Rezeptur, ebenso
Streptokokken, auch gegen bei Muskelsteifheit. Die Zwiebel
einige Hautpilze. wurde aufgrund ihres starken
Sie wirkt schweil3treibend, Geruches auch zu magischen
Auswurf férdernd und Zwecken eingesetzt. Man
diuretisch. hoffte, durch ihren Geruch das
Bdse zu vertreiben. Mumien
wurden Zwiebeln mit in die
Leinenwicklung gegeben.
3.4 Schifffahrt und Handel im Alten Agypten

Da der Nil das ganze Land von Suden nach Norden durchfloss, bot er sich als
Verkehrsader an und somit wurde das Schiff zum wichtigsten Verkehrsmittel im Alten
Agypten.'®

Der Einsatz der Schiffe war vielfaltig: Boote waren nicht nur zum Transport von
Waren da, sondern wurden auch zur Kriegsfilhrung genutzt. Per Schiff brachte man die
Gotterbilder in feierlichen Prozessionen von einem Tempel zum anderen und der Tote wurde
in einer Barke zur Nekropole im Westen Ubergesetzt. Ebenso glaubte man, dass die Gétter
und Verstorbenen sich im Jenseits mit dem Schiff durch die Regionen der Unterwelt und
Uber den Himmel bewegten.

In Oberagypten erschwerten die Nilkatarakte die Durchfahrt der Schiffe. Der Nil, der
dort in einem Sandsteinbett flie3t, wurde in seinem Durchfluss behindert durch granitenes
Urgestein, das das Sandsteinplateau durchsetzt und gewissermalRen Querriegel in das
Flussbett schiebt. Diese konnten allenfalls bei hohem Wasserstand Gberwunden werden.
Ansonsten mussten die Schiffe an diesen Engstellen tiber Land getreidelt werden.*®*

Die altesten agyptischen Bootsdarstellungen sind zwischen 6000 und 5000 v. Chr. zu
datieren. Die frlihesten Boote missen wir uns als kleine Nachen vorstellen, die aus
zusammengebundenen Papyrusstangeln bestanden. Diese Art von Booten wurde fiir
Fischfang und Jagd sicherlich bis zum Ende der Pharaonenzeit beibehalten.

Zwischen 3300 und 3050 v. Chr. kdnnen wir anhand von Bootszeichnungen
ausmachen, dass die Agypter sich jetzt einer sensationellen Neuerung im Schiffsbau
bedienten, namlich der Nutzung des Segels, das die Fahrt gegen den Strom mit dem Wind,
der von Norden wehte, erleichterte. Bei der Fahrt mit der Strémung von Suid nach Nord
kamen vor allem die Ruderer zum Einsatz. In altagyptischen Berufsbeschreibungen ist
naturlich auch der Beruf des Ruderers Thema, wobei er wie Ublich in solchen
Berufstypologien gegen den Schreiberberuf abgesetzt wird, der als die beste von allen
Tatigkeiten gilt.'%

Seit dem Alten Reich (ca. 2600-2100 v. Chr.) wurde Holz zum Schiffbau verwendet.

108 Grundlegend: H. Grapow, S.151ff.; Reclams Lexikon des Alten Agypten, s.v. Schiffe und Boote; E. Strouhal,

S.169ff.; S. Vinson, passim

104 ¢, Strauss-Seeber, S.26; J. Willeitner, Nubien, Antike Monumente zwischen Assuan und Khartum, Miinchen
1997, S.71.

195 Der Ruderer ist erschopft, mit einem Ruder in der Hand, einer Peitsche auf dem Riicken und einem Bauch
ohne Brot. Der Schreiber aber sitzt in der Kabine, wahrend ihn die Kinder der hohen Beamten rudern”
(entnommen aus pChester Beatty V, rt.5,14-6,7; zit. bei S. Jager, S.233).
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Die Schiffe waren jetzt mit einem langen, schmalen Segel ausgestattet und hatten mehrere
Steuerruder. Das waren lange Ruderstangen mit schmalem, zugespitzten Blatt, die je von
einem Steuermann am Heck des Bootes bedient wurden. Die Schiffe konnten damals schon
eine betrachtliche Grolie erreichen, so héren wir von einem ,Breitschiff* zur Beférderung
schwerer Lasten, das etwa 30 m lang und 15 m breit war. Selbst grof3e Schiffe hatten
verhéltnismafiig geringen Tiefgang, um auch bei Niedrigwasser noch fahren zu kénnen.

Im Mittleren Reich (ca. 2000-1700 v. Chr.) wurde die Vielzahl von Steuerrudern durch
ein einzelnes Ruder mit Pinne, also waagerechtem Hebel zur Handhabung des Ruders,
ersetzt, das von einer hohen senkrechten Ruderstitze gehalten wurde und von einem Mann
bedient werden konnte. Der Mast konnte umgelegt werden, wenn man nur die Ruder
brauchte. Am Heck befand sich eine Kabine. Bootsmodelle 1°® aus dem Mittleren Reich, die
in einem Grab bei Assiut gefunden wurden, zeigt die Ausstellung.

Im Neuen Reich (ca.1550-1000 v. Chr.) gab es Kajiten an Bug und Heck, die
Steuermann und Kapitan als Aufenthaltsort dienten, und zusatzlich eine in der Mitte des
Schiffs, die dem Passagier als Wohnkajite zur Verfligung stand. Das Steuerruder blieb wie
im Mittleren Reich konstruiert. Das Segel, das im Alten Reich noch héher als breit war,
konnte im Neuen Reich die doppelte Lange des Mastes annehmen, wurde also immer

breiter.
Hieroglyphe: Schiff @

Die Agypter hielten sich, wenn sie Mittelmeer und Rotes Meer befuhren, immer in
Kistennahe auf, was in der antiken Seefahrt das Ubliche war. Aber nicht nur die
Naturgewalten konnten den Schiffern einen Strich durch die Rechnung machen, sondern
auch Seerauber verunsicherten die Meere. Aus dem Neuen Reich liegen uns Berichte vor
von gekaperten Schiffen und von blockierten Seewegen.*”’

Wie wichtig das Schiff fiir die Alten Agypter war, davon zeugen selbst alltagliche
Redewendungen. Selbst wenn man von einer Reise zu Lande sprach, wurde dasselbe Wort
benutzt, das auch fur eine Fahrt mit dem Schiff verwendet wurde. Ein allgemeines Wort fiir
»Reisen” gab es nicht. Die letzte Fahrt des Toten tber den Nil zur Nekropole beschrieb man
mit dem Vorgang des Anlandens beim Totengott. Daraus wurde bald ein Synonym und eine
freundliche Umschreibung fiir den Begriff ,Sterben®. Auch das Land Agypten wurde als Boot
gedacht, das der Pharao durch rechtes Handeln bzw. durch seine treffliche Art ,landet", also
in den sicheren Hafen bringt.'®®

3.5 Handwerk

Unser Wissen (iber das Alte Agypten beziehen wir vornehmlich aus dem gehobenen
Lebensstil der oberen Gesellschaftsschichten. Der Konig und seine Beamten liefern uns die
meisten Erkenntnisse Uber die antike Kultur am Nil. Doch sind eben die Bauwerke und
Monumente, die sie errichteten, kein Abbild des Lebens der ,normalen” Bevoélkerung, die ihr
Leben als Bauern und Handwerker fristete.'®

Wenn wir Pharao Ramses II. (13. Jh. v. Chr.) héren, der einer der eifrigsten
Bauherren unter den Kdnigen war, wie er seine Arbeiter in Gberschwéanglichen Ténen lobt,
dann kdnnte man meinen, die Bevdlkerung habe in paradiesischen Zustdnden gelebt:

O ihr Handwerker, ausgesucht, geschickt und stark, die fir mich Denkmaler in gro3er Zahl
errichten, die kundig sind in jeder Arbeit mit Stein, die vertraut sind mit dem Granit ... HOrt, was ich
euch zu sagen habe: ,Eure Versorgung wird Uberflieen, nicht wird es einen Mangel geben. Zahlreich
wird eure Nahrung sein, denn ich kenne eure wahrhaft miihsame Arbeit, bei der der Arbeiter nur
jubelt, wenn sein Bauch voll ist.” 110

1% Néheres s. Kap, 3.12 (Grabausstattung)

97 \W. Helck, Die Beziehungen Agyptens zu Vorderasien im 3. und 2. Jt. v. Chr., 2. Aufl. Wiesbaden 1971, S.42f.
19 1 Grapow, S.151ff.

109 Grundlegend: E. Strouhal, S.137ff.;E. Bresciani, S.45ff.; M. Gutgesell; D. Valbelle, Der Handwerker, in: S.
Donadoni, Der Mensch des Alten Agypten, S.50ff.; M. Zéller-Engelhardt, Bauern und Handwerker, in: Begleitbuch
zur Ausstellung

19 Zit. nach: R. Schulz/M. Seidel, Das Alte Agypten, S.76
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Doch ist diese Hochschatzung der Handwerker, die hier zum Ausdruck kommt,
sicherlich tibertrieben und entspricht nicht der gesellschaftlichen Realitéat.*'* Allerdings sollte
man auch nicht verkennen, dass es Einzelnen aus den weniger beguterten Schichten
gelang, in die gehobene Gesellschaft aufzusteigen. Das zeigt, dass die sozialen Schichten
nicht zementiert waren, sondern eine gewisse Durchlassigkeit erlaubten.**?

Wenn die Bauern und Handwerker bei ihrer Arbeit in den Wandmalereien der Graber
wiedergegeben werden, dann gestattet uns das einen Einblick ins &gyptische Alltagsleben.
Alle Arbeitsgénge in der Landwirtschaft und die ganze Berufspalette der Handwerker wurden
in den Grabdarstellungen thematisiert. So kann der Betrachter Schreiner, Goldschmiede,
Gerber, Steinmetze und Weber bei der Arbeit beobachten.

Die Handwerker waren in Werkstéatten organisiert, unterstanden entweder einer
Privatperson, dem Kénigspalast oder einem Tempel. Zwischen Kiinstlern und Handwerkern
wurde nicht unterschieden. Am hdchsten angesehen unter ihnen waren die Bildhauer und
Maler, da sie fur die Statuen und Reliefs und deren entsprechende farbige Gestaltung
zustandig waren. lhre Aufgabe war es, Bildnisse zu schaffen, die dem Toten das Weiterleben
nach dem Tod erméglichten, weil Statuen und Reliefs als ,Ersatzkdrper* des Verstorbenen
fungieren konnten. Eigenstandige Schopfertatigkeit darf man allerdings bei den Handwerkern
nicht voraussetzen. Sie waren an feste inhaltliche Vorgaben gebunden und hatten keinen
eigenen Gestaltungsspielraum. Es wurden die genauen Mal3e vorgegeben, auch im
Verhaltnis der Teile zueinander, die dann in einem Gitternetz auf den Steinblock Ubertragen
wurden. Es wurden Modelle angefertigt, nach denen gearbeitet werden musste. Man hat aus
der Zeit des Pharao Echnaton (ca. 1350 v. Chr.) bei Ausgrabungen eine Werkstatt entdeckt,
in der sich solche Lehrstiicke befanden. Die beriihmteste Bildhauerstudie ist sicherlich der
Kopf der Nofretete, der sich heute im Agyptischen Museum Berlin befindet.

Eine Darstellung der Tatigkeit eines Bildhauers findet sich im Grab des Wesirs
Rechmire in der thebanischen Nekropole (18.Dyn.). Dort sieht man Bildhauer, die sowohl
eine Sitzstatue als auch eine Standstatue eines Konigs sowie eine Sphinx anfertigen.

Das Handwerk des Steinbildhauers wird in der Ausstellung besonders gewdrdigt. Im
Mittelpunkt steht der Bildhauer Ipuye, der in Deir el-Medineh lebte und arbeitete. Die
Grabstele des Ipuye (Neues Reich, 19. Dyn.,1292-1186 v. Chr.) ist in zwei Register
unterteilt. Der obere Teil mit abgerundetem Abschluss ist in erhabenem Relief gearbeitet. In
der Mitte steht der falkenkdpfige Gott Horus.'*® Da er eine Sonnenscheibe auf dem Kopf
tragt, verschmilzt der Falkengott hier mit dem Sonnengott. Hinter dem Gott geht der Pharao
Amenhotep I., der im Arbeiterdorf Deir el-Medineh géttliche Verehrung erfuhr.*** Horus und
Amenhotep bewegen sich auf den mumienférmig dargestellten Gott Osiris zu. Der untere
Teil der Stele ist in eingetieftem Relief gearbeitet und zeigt zwei S6hne und eine Tochter
des Ipuye, die ihren verstorbenen Eltern, die vor einem Opfertisch sitzen, Verehrung
erweisen. Ipuye beweist an dieser Stele sein bildhauerisches Talent, indem er beide in
Agypten tblichen Reliefarten ausfiihrt. Das erhabene Relief verlangte mehr Arbeitsaufwand,
weil der gesamte Untergrund abgearbeitet werden musste. Es wurde normalerweise in
Innenrdumen angewandt, an AuRenwéanden war das eingetiefte Relief die Regel, da hier die
Kontrastwirkung durch die Sonneneinstrahlung starker war.

Was die praktische Arbeit eines Bildhauers betrifft, so sind u.a. Werkzeuge und
Bildhauerstudien zu sehen, z.B. ein Kiken und die beiden Landesgoéttinnen von Ober- und
Unteragypten. Auch an einer Kartusche mit dem Kénigsnamen des Thutmosis Ill. bzw. an
einem Kdnigskopf hat sich ein Bildhauer versucht. Neben dem Steinbildhauer gab es
natirlich den Holzbildhauer, dessen Werkzeug (Dechsel, Holzhammer und Meil3el) ebenfalls
Exponate der Ausstellung sind.

M. Gutgesell, S.253

112\ Zéller-Engelhardt, Bauern und Handwerker, in: Begleitbuch zur Ausstellung
113 5. Kap.3.8.1 (Osiris-isis-Horus)

114 7ur Statue des Amenhotep (Amenophis) I. s. Kap. 3.7 (Der Pharao)
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3.6 Das Handwerkerdorf Deir el-Medineh

Wenn wir die Lebensbedingungen der Bauern und Handwerker betrachten,
dann liegt es auf der Hand, dass sie sich kein grof3artiges Leben leisten konnten. Die
gigantischen Bauvorhaben wie Pyramiden, Tempelbau und Anlage der Konigsgréber waren
eine gewaltige Kraftanstrengung. Auf Grund der Tatsache, dass die Alten Agypter nur
unzureichende Geratschaften zur Verfligung hatten, musste das fehlende technische Know-
how durch Einsatz menschlicher Muskelkraft ausgeglichen werden.

Da die Pyramiden als Grabstatten der Kénige und die Tempel als Wohnh&user der
Gotter fur die Ewigkeit gedacht waren, wurden sie aus Stein errichtet. Steine aber waren in
Agypten knapp, so dass man die Wohnhauser, ja sogar den Palast des Konigs, aus
Nilschlammziegeln erbaute, die stark der Verwitterung ausgesetzt waren und sich nicht gut
erhalten haben. Allerdings lieRBen sich die Gebaude auf diese Art schnell hochziehen und der
Lehm sorgte im heiRen agyptischen Klima fir ertragliche Temperaturen.

Der Bau der koniglichen Grabstétten bedurfte natiirlich besonders vieler Kinstler und
Handwerker. So wissen wir, dass es Pyramidenstadte gab, die in der Nahe der Baustelle
lagen und die Familien der Arbeiter beherbergten. Als die Kénigsgraber im Neuen Reich im
Tal der Konige angelegt wurden, wurden auch dafir zahlreiche Handwerker bendtigt. Da das
Kdnigsgrab als ,Statte der Wahrheit” galt, fihrten die Arbeiter den offiziellen Titel ,Diener an
der Statte der Wahrheit".

Von der Handwerkersiedlung, in der die Nekropolenarbeiter lebten, die mit der Anlage
der Konigsgraber im Tal der Konige beauftragt waren, haben wir sehr gute Kenntnis durch
archéologische Ausgrabungen im Gebiet von Deir el-Medineh in Oberagypten.**® Dieses
Dorf wurde etwa um 1500 v. Chr. in der 18. Dynastie errichtet und war etwa funf
Jahrhunderte besiedelt. In der Ausstellung wird es durch zahlreiche Exponate reprasentiert.

In der 20. Dynastie wurde die Siedlung auf 70 Hauser erweitert. In Nord-Sudrichtung
durchschnitt ein zentraler Stra3enzug das Dorf. Eine Mauer umgab das Areal. Die gréfdten
H&auser waren 27 m lang und 6 m breit, die kleinsten nicht langer als 13 m und breiter als 4
m. Sie waren alle eingeschossig und standen sehr dicht, so dass es keine Mdglichkeit gab,
einen Garten anzulegen.'* Da die Familien oft sehr groR waren und alle in einem kleinen
Haus leben mussten, dirften die Lebensverhéltnisse sehr beengt gewesen sein, obwohl die
Arbeiter in Deir el-Medineh sicher noch privilegiert waren. Deshalb nimmt das
Handwerkerdorf eine Sonderstellung ein und lasst nur eingeschrankt Rickschlisse auf die
normale Lebenssituation der Agypter zu.**’

Der Ful3boden der Hauser bestand aus gestampftem Lehm. Der erste Raum diente
wohl als Schlafraum, wobei es nicht ganz klar ist, ob eine in die Wand eingelassene Nische,
die 75 cm Uber dem FuRRboden lag und zu der eine Treppe hinauffihrte, das Bett aufnehmen
sollte, das dann erhoht gelegen hatte, um die Schlafenden vor Ungeziefer und Kriechtieren
zu schitzen'®, oder ob hier Gotterstatuen aufgestellt waren. An den ersten Raum schloss
sich in Deir el-Medineh ein zweiter an, der als Wohnraum diente und dessen Decke durch
eine oder zwei Saulen abgestitzt war. Daran grenzte ein Nebenraum an, der
verschiedentlich genutzt werden konnte. Schlie3lich fand sich als letzter Raum ganz hinten,
die Kiiche mit gemauerter Feuerstelle und grof3en Vorratsgefal3en, an die auch noch ein
kleiner Vorratsraum angebaut sein konnte.

15 Grundlegend: J. Romer; M. Tosi, Die volkstiimlichen Gétterverehrungen in Deir el-Medina, in: A. M.Donadoni

Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.ll, S.177ff. ; A. Engsheden, Das Handwerkerdorf Deir el-Medineh — ein Leben
fur die Konigsgraber, in: Begleitbuch zur Ausstellung; K. Kuster, S.2;12f.

18 T.G.H. James, S.250f.

7M. Bommas, Das Alte Agypten, S.82; S.60: Bei Ausgrabungen in der Stadt Kahun, einer Pyramidenstadt aus
dem Mittleren Reich (12.Dyn.), kam zu Tage, dass jeder Familie dort ein Wohnraum von 27 gm zustand. Diese
Wohnflache entspricht dem durchschnittlichen Wohnraum fur 1 Person in Deutschland (It. Statistischem
Bundesamt 2009).

18 Schutz vor Ungeziefer boten auch die Kopfstiitzen, die die Agypter zum Schlafen als ,Kopfkissen* nutzten.
Naheres dazu: s. Kap. 3.12 (Grabausstattung)
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Was man in der Handwerkersiedlung nicht ausgegraben hatte, waren
Badevorrichtungen und Toiletten. Diese hat man in reicheren Wohngebieten entdeckt, wo
sich Hausreste erhalten haben. Die altédgyptische ,Dusche” muss man sich so vorstellen,
dass sich die Person, die sich duschen wollte, auf eine eingetiefte Kalksteinplatte stellte, die
neben dem Schlafraum in einem kleinen Raum gemauert war, und dort aus einem Behélter
Wasser uber sich goss oder von einem Diener giel3en lie3. Fir einen Abfluss des Wassers
im Boden war gesorgt. Die Toilette war im alten Agypten, sofern vorhanden, kein
Wasserklosett. Hier arbeitete man mit einem Sitz oder einer auf Lehmziegelmauern
aufgelegten Platte mit einer Offnung in der Mitte. Darunter stand ein GefaR mit Sand, das
dann entleert wurde.

Aus den Hausern der Wohlhabenden sind uns auch Mébel erhalten: Hocker , Tische,
Truhen fir Wéasche oder Vorratshaltung und Betten aus Holz, das als Material im alten
Agypten sehr kostbar war, da es nur wenig davon gab. Inwieweit die armen Leute Mdbel
besalen, lasst sich nicht durch Funde nachweisen, wahrscheinlich mussten sie sich aber mit
Matten als Sitz- und Liegemébel begnigen.

Wir wissen aber auch inzwischen, dass die Nekropolenarbeiter von Deir el- Medineh
unter der Woche wohl gar nicht zu Hause lebten, sondern dass es eigens Hitten direkt bei
ihrer Arbeitsstétte gab neben den Grabern, an denen sie gerade arbeiteten. In diesen
Ubernachteten sie auch, wenn der Nachhauseweg sich als zu lange erwies. Deir el-Medineh
war eine gute Dreiviertelstunde jenseits einer Bergkette entfernt gelegen. Die Hitten der
Handwerker, die direkt aneinander gertickt sind, sind sehr klein und bestehen nur aus einem
einzigen Raum von 2 x 2-2,5 m. Die Mauern wurden aus unbehauenen Steinen aufgehauft,
oft an die Riickwand eines Felsens angebaut. Wahrscheinlich waren die Hiitten, deren
Dachbedeckung nicht mehr erhalten ist, mit Palmwedeln oder Strohmatten und Asten
gedeckt. Im ungepflasterten Boden fanden sich eingetieft Vorratsgefal3e. Feuerstellen waren
ebenfalls nachweisbar, auf denen die Arbeiter ihr Essen zubereiteten. Man konnte belegen,
dass eigens Getreiderationen ins Tal der Kdnige geliefert wurden, von denen sich die
Arbeiter unter der Woche ernahrten.**

Die Arbeiter in Deir el-Medineh wurden in der 19. und zu Beginn der 20. Dyn. (ca.
1290-1100 v. Chr.) gut versorgt, danach horen wir auch von Streiks, weil die
Lebensmittelversorgung zeitweise abbrach. Da den Arbeitern keine Acker zum Bebauen zur
Verfligung standen, waren sie auf Nahrungsmittellieferungen angewiesen. Die Ubliche
Bezahlung der Arbeiter erfolgte mit Stoffen, Getreide, Ol, Bier, Brot, Fisch, Gemise, Salben
und Kupfer. Als Sonderration konnten Wein, Fleisch und Natron zugeteilt werden. Da die
Bewohner des Dorfes mit der auf3erst wichtigen Arbeit, die Kdnigsgraber anzulegen, betraut
waren, nahmen sie eine Sonderstellung in der Gruppe der Handwerker ein. Allerdings
bedeutete das auch, dass sie in ihrer Siedlung mehr oder minder kaserniert waren und ihr
Dorf nur mit strengen Kontrollen oder unter Begleitung von Hofbeamten verlassen durften.*?

Ihre Gréber errichteten die Arbeiter selbst und statteten sie mit hohem
handwerklichen Kénnen aus. In der Ausstellung ist ein Modell der fir Deir el-Medineh
typischen Grabanlagen zu sehen. Die Graber hatten mehrere Raume. Der Sarkophag
stand in der unterirdischen Grabkammer, zu der ein Schacht hinabfiihrte. Der oberirdische
Teil bestand aus einer Kapelle und einem offenen Hof, der von einer Lehm- oder
Ziegelmauer umgeben war. Diese oberirdischen Bereiche waren die Kontaktstelle zwischen
den Lebenden und Verstorbenen, weil hier die Angehérigen dem Toten Opfergaben
darbrachten. Der obere Abschluss der Kapelle wurde von einer Ziegelpyramide gestaltet, die
bis zu 12 m hoch sein konnte. Diese wurde durch einen Schlussstein geschmuckt, der
Pyramidion genannt wird. Auf diesem war der Name des Grabbesitzers eingeschrieben und
zusatzlich wies das Pyramidion religibse Szenen mit Gotterdarstellungen auf, wie das
Pyramidion des Chons (Neues Reich, 18-20. Dyn.,1550-1070 v. Chr.) in der Ausstellung
zeigt. Meist bezogen sich diese Darstellungen auf den Sonnenlauf, da die Sonnenstrahlen
am Morgen als Erstes auf die Spitze des Pyramidions fielen und der Wunsch des

1195, A. Dorn, Leben auf der Baustelle. Funde aus Arbeiterhiitten im Tal der Konige lassen den Alltag
haraonischer Handwerker nachvollziehen, in: Antike Welt 1/2007, S.19ff.

2 G. Burkhard, ,...die im Dunkeln sieht man nicht*. Waren die Arbeiter im Tal der Konige privilegierte

Gefangene?, in: H. Guksch u.a., S.128ff.

32



Verstorbenen war, jeden Morgen mit der Sonne wiedergeboren zu werden. Auf dem
Pyramidion des Chons ist der Auf- und Untergang der Sonne thematisiert, indem auf einer
der Seiten der Sonnengott Re in Falkengestalt wiedergegeben ist, der fir die Abendsonne
steht, und auf einer der anderen Seiten der Skarab&us, der die aufgehende Sonne
symbolisiert. Die Pyramide als Grabbau, die im Alten und Mittleren Reich als Symbol des
Himmelsaufstiegs'* allein dem Kénig vorbehalten war, wurde im Neuen Reich auch von
Privatleuten Glbernommen, allerdings in bescheidenerer Form.

3.7 Der Pharao

Die Agypter kannten kein Wort fiir ,Staat*, sondern nur eine Bezeichnung fiir
,Konigtum®. Dies fuhrt deutlich vor Augen, dass sich die Agypter kein funktionierendes
Staatswesen ohne Kénig vorstellen konnten. *??

Den Konig, der an der Spitze des Reiches stand, Militarfihrer war, héchster Richter
und oberster Priester, bezeichnen wir als Pharao. Das Wort ,,Pharao” bedeutet so viel wie
,GrolRes Haus". Der Wohnsitz des Kdnigs, also der Palast, dient somit zur Benennung der
Person, die die Herrschaft ausiibt. Wir kénnen dies in etwa vergleichen, wenn wir heutzutage
vom ,WeilRen Haus" sprechen und damit eigentlich den amerikanischen Prasidenten meinen.
Die Bezeichnung des altagyptischen Herrschers als Pharao, die auch von der Bibel
Ubernommen wird, taucht allerdings erst in der Mitte der 18. Dynastie auf. Doch handelt es
sich dabei nicht um einen offiziellen Titel. Die offizielle Titulatur setzt sich namlich aus funf
Thronnamen zusammen, wobei der fiinfte Name als Eigenname des Pharao gelten kann.
Die funf Titel lauten: Horus; Die beiden Herrinnen (gemeint sind die beiden Landesgoéttinnen
von Unter- und Oberagypten'?®); Goldhorus; Kénig von Ober- und Unterdgypten und Sohn
des Re. Der alteste Name des Kdnigs ist der sog. Horusname, womit die Bezeichnung des
Konigs als Horus gemeint ist. Horus'®* ist eine Falkengottheit. Der Falke ist auch der Vogel,
der am haufigsten in Vergleichen und Metaphern der agyptischen Sprache vorkommit,
sowohl in Bezug auf den Gott Horus, der in der Hieroglyphenschrift als Falke dargestellt wird,
als auch in Bezug auf den Koénig. Der Kénig wird bezeichnet als ,der goéttliche Falke, dessen
Flugel Agypten umfangen” oder als ,der schone Goldfalke, der Agypten mit seinem Fliigeln
schitzt." Wenn der Pharao jedoch gegen die Feinde vorgeht, dann werden weniger seine
Schutzqualitaten hervorgehoben als die Eigenschaften des auf Beute herabstof3enden
Raubvogels, der ,schlagt und packt®, ,der unter die Kleinen und Grof3en eindringt* bzw. ,der
fortholt, so viel er will, von dem, was er erblickt.“**

Der Kénig wurde jedoch wohl nie mit Horus vdllig gleichgesetzt, sondern er galt als
Mittler zwischen diesem Gott und den Menschen, als Stellvertreter dieses Gottes auf Erden,
in dessen Auftrag er handelt. Denn nach agyptischem Glauben hatten die Gotter, die einst
auf der Erde mit den Menschen lebten, sich aus Enttauschung von ihnen zuriickgezogen. An
ihrer Stelle steht nun der Herrscher, der den Menschen die Gottesndhe ersetzen und
vermitteln soll. Das ist auch der Grund, warum im Alten Agypten mehr Geschichten vom
Pharao erzahlt werden als Mythen von den Goéttern. Der Konig wird zwar als Gott
bezeichnet, die Texte sprechen von ihm aber anders als von den ,wirklichen* Géttern. Erst
nach seinem Tode wurde der Pharao ein ,wirklicher* Gott. Dass ein Unterschied zwischen
Gott und Herrscher besteht, zeigt auch der zeremonielle Bart, den der Kénig trug. Er schlief3t
unten gerade ab im Gegensatz zum Goétterbart, der geflochten und am unteren Ende nach
oben eingerollt ist.

2L E Kruck, ,Dein Haus in der Nekropole®, in: Begleitbuch zur Ausstellung.

Die reine Form der Pyramide hat sich aus der Stufenpyramide entwickelt, so dass es naheliegt, als
Grundkonzeption die Idee einer Treppe anzunehmen.

122 7um Pharao grundlegend: J. Assmann, Herrschaft und Heil; Ders., Agypten — eine Sinngeschichte; W. Barta;
R. Gundlach; H. Hohneck, Machtige Kdnige und Kdniginnen, in: Begleitbuch zur Ausstellung; E. Hornung, Der
Pharao, in: S. Donadoni, Der Mensch des Alten Agypten, S.329ff.

12 Die Landesgéttinnen von Ober- und Unteragypten sind die Géttinnen Nechbet und Wadjet; zu sehen in einem
Relief in der Ausstellung. Naheres dazu s. auch 3.8.9 (Schlangengottheiten)

124 Niaheres zu Horus in Kap. 3.8.1 (Osiris-Isis-Horus)

125 Zitate entnommen: H. Grapow, S.89
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Seit der 9./10. Dynastie (ab ca. 2100 v. Chr.) tritt als Ublicher Titel flir den Pharao
auch ,Sohn des Re" auf, der dem Eigennamen vorangestellt wurde. Die Gottessohnschaft ist
kein Ersatz fur den Horustitel, sondern kommt ergdnzend hinzu. Der Name ,Sohn des Re*
wird in eine Kartusche bzw. einen Kénigsring eingeschrieben, ebenso wie der Titel ,Kdnig
von Ober- und Unteragypten*“. Von den finf Thronnamen des Pharao sind dies die einzigen
beiden Namen, die von einer Kartusche umschlossen werden, die offenbar dazu dient, den
Namen des Kdnigs mit besonderem Schutz zu umgeben.

Hieroglyphe: Kartusche

Auf der in der Ausstellung gezeigten Stele mit Konig Sethos I.  (Neues Reich, 19.
Dyn.,1290-1279 v. Chr.), der mit einem Wesir vor dem vergottlichten Kénig Amenhotep I.
und dessen Mutter Ahmes Nefertari opfert, erkennt man allein an den in Kartuschen
eingeschriebenen Namen, dass es sich bei dreien der Beteiligten um Kénige handeln muss.

Der Titel ,Kénig von Ober- und Unteragypten“ **° kann auch als ,Herr der beiden
Lander” erscheinen. Letzter Titel beweist, dass die Vorstellung, die Einheit Agyptens
verdanke sich dem Zusammenschluss der beiden Landesteile Ober- und Unteragypten, ihre
Spuren bis in die Konigstitulatur hinterlasst.

Auch in den Kronen, die der Kénig tragt, spiegelt sich die Zweiheit des Landes wider.
Es gibt eine rote Krone Unteragyptens und eine weil3e Krone Oberagyptens, die getrennt

oder aber auch als Doppelkrone getragen werden kdénnen.
Rote Krone weilRe Krone Doppelkrone

Y d 4

Statt der Kronen kann den Pharao auch ein Kénigskopftuch schmiicken. Dieses ist
durch ein Muster von einander abwechselnden blauen und goldenen Streifen strukturiert. Die
blaue Farbe steht fir den Himmel, die goldene fir die Sonne. Die Farben des
Kdnigskopftuchs sind sehr schén zu erkennen an einer Sitzstatue des Kénigs Amenhotep
I. (grazisiert: Amenophis) aus dem Neuen Reich (19. Dyn., 1292-1186 v. Chr.), die aus weil3
bemaltem Kalkstein gefertigt ist, der vermutlich den kostbaren Alabaster nachahmen sollte.
Der Konig tragt einen geraden Kénigsbart im Unterschied zu dem kunstvoll geflochtenen und
unten eingerollten Gotterbart. Dass der Bart nicht natirlich gewachsen war, sondern es sich
um einen Zeremonialbart handelte, der umgebunden wurde, kann man an den aufgemalten
Bandern erkennen. Die Namenskartuschen des Konigs, die neben seinen Beinen am Thron
angebracht sind, sind mit gelber Farbe unterlegt, wobei Gelb natirlich fiir Gold steht. Die
Statue stammt aus der Arbeitersiedlung Deir el-Medineh. Dort wurde Amenhotep |I.
besondere gottliche Verehrung als Schutzherr der Arbeiter der Nekropole zuteil, vermutlich
well er die Siedlung angelegt hatte. Bei der Statue in der Ausstellung kdnnte es sich um ein
Kultbild des Herrschers handeln, das bei Prozessionen an Festtagen feierlich umhergetragen
wurde. Aus den Bewegungen der Statue beim Umzug deuteten die Priester Orakelspriiche
des vergottlichten Konigs.

An allen koéniglichen Kopfbedeckungen baumt sich zum Schutz des Konigs die
Kdnigskobra auf. Diese Kobraart greift nicht durch Biss an, sondern spriiht dem Gegenuber
ihr Gift in die Augen. Obwohl man die Kdnigskobra seit jeher als Urausschlange bezeichnet,
handelt es sich eher um eine Schwarzhalskobra. Denn die Urdusschlange ist keine
Speikobra im Gegensatz zur Letztgenannten. Doch werden die Agypter die einzelnen
Kobraarten nicht so genau unterschieden haben.

Sowohl die Kobra wie das Konigskopftuch zeichnet die monumentale Sitzstatue
eines thutmosidischen Herrschers  (wahrscheinlich Thutmosis I., Neues Reich, 18.
Dyn.,1483-1470 v. Chr.) aus Dioritgestein in der Ausstellung aus. Diese Sitzstatue
verdeutlicht auch die Macht und Starke des Pharao, indem er auf einem Thron sitzend die

126 7ur Schreibung des Titels in Hieroglyphen s. Kap. 3.1.5.3 Nutztiere, s.v. Biene
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FiRe auf einen Block stellt, in den 9 Bogen™’ eingeritzt sind, die fiir die Feinde Agyptens
stehen. Noch deutlicher ist der Akt des ,Niedertretens der Feinde“,  wenn sie auf den
Sohlen der Sandalen abgebildet werden. Solche Sandalen aus der Spatzeit des Reichs
(712-332 v. Chr.) mit der Darstellung eines Nubiers und eines Asiaten, die als die
Hauptfeinde Agyptens galten, sind Exponate der Ausstellung.'?®

An der Seite des blockhaften Thrones des Thutmosiden sind zum Zeichen der
Vereinigung Ober- und Unteragyptens die beiden Landespflanzen Lotus und Papyrus
miteinander verschlungen.'?

Zu den haufigsten Vergleichen und Metaphern in Bezug auf die Person des Pharao
gehort die Bezeichnung als ,starker Stier”. So kann der Konig in bildlicher Darstellung in der
Gestalt eines Stieres wiedergegeben werden, der seine Feinde niedertritt. Am Gewand des
Kdnigs ist auch zum Zeichen seiner Macht und Starke ein Stierschwanz befestigt. Dass
sogar der Lowe in Zusammenhang mit dem Konig als Symboltier eine geringere Rolle spielt,
mag damit zu erklaren sein, dass man mit dem Stier nicht nur Stéarke, sondern auch
Aggressivitat und Manneskraft verband.**

3.8 Agyptische Religion

Die agyptische Religion'®* kennt viele Gétter. Die ganze Welt ist von Géttern
durchwaltet, es gibt keine Trennung von Geist und Materie, alles ist goéttlich. Wahrend sich in
unserem westlichen Denken eine Unterscheidung zwischen Heiligem und Profanem auftut,
werden wir diese Trennung im Alten Agypten vergeblich suchen. In Tieren, Pflanzen,
lebloser Materie, Uberall wohnt Gott. Es gab lokale Gétter, aber auch Gottheiten, die im
ganzen Land verehrt wurden. Das besondere Merkmal der agyptischen Gotter, das schon in
der Antike auffiel, ist, dass sie auch Tiergestalt annehmen oder in Tier-Mensch-Mischgestalt
auftreten konnten. Es konnten auch verschiedene Tiere zu einer Gottheit verbunden werden,
so dass Phantasiegebilde entstanden. Dahinter steht natiirlich die Erfahrung der Agypter,
dass Tiere durchaus dem Menschen Uberlegene Kréfte haben kdnnen, und diese
Uberlegenheit wird als gottliche Macht interpretiert. Da die Goétter in Agypten verschiedene
Gestalten annehmen konnten, ist ein Gott letztlich nur durch seinen Namen identifizierbar.
Es ist nAmlich ebenfalls ein Charakteristikum der &gyptischen Religion, dass die Gétter in
ihren Zustandigkeiten und Erscheinungsformen nicht so scharf getrennt sind, wie wir das von
der griechisch-romischen und germanischen Religion kennen. S. Donadoni hat es so
formuliert:

.Die Uberkreuzungen und mdglichen ldentifikationen zwischen den Gottheiten sind derart
zahlreich, dass praktisch jeder Gott mit jedem anderen zusammengebracht werden kann.«%

Die Goétter wurden in Tempeln verehrt. Der Tempel war eine Nachbildung des
Kosmos. Vom Boden des Tempels wuchsen wie in der Natur Bdume und Pflanzen empor in
Gestalt von farbig bemalten Palmblatt-, Papyrus- und Lotusbliitensdulen, die das
Tempeldach stitzten. Das Tempeldach symbolisierte den Himmel, den die Agypter sich als
Dach vorstellten. Der FuRboden des Tempels stieg an und lief auf einen kleinen dunklen
Raum zu. Das war das Sanktuar, in dem die Statue des Gottes, die relativ klein war,
verborgen stand.

In der Vorstellung der Agypter war allein der Pharao fir den Tempelkult zustandig,
doch in der Realitat vertraten ihn vor Ort die Priester, und nur diese hatten zum Sanktuar
Zutritt. Das tagliche Tempelritual bestand darin, dass die Gotterstatue, die als lebendes

127 pie zahl 3 steht im Agyptischen fur den Plural. 3 mal 3, also 9, ist von 3 die Potenz, driickt also die

unendliche Zahl von Feinden aus.

128 Dieses Motiv ist auch von den Sandalen Tutanchamuns bekannt.

129 5 Kap. 3.1.2 (Natiirliche Vegetation)

1304 Grapow, S.77ff.

181 zur Agyptischen Religion allgemein: J. Assmann, Agypten. Theologie und Frémmigkeit einer friihen
Hochkultur; S. Donadoni, Die agyptische Religion. Eine Einflihrung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte
Agypten, Bd.ll, S.11ff.; K. Koch; M. Tosi, Die volkstiimlichen Gétterverehrungen in Deir el-Medina, in: A. M.
Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.Il, S.162ff.

132 5 Donadoni, Die agyptische Religion. Eine Einfiihrung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten,
Bd.ll, S.13
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Abbild des Gottes galt, morgens geweckt wurde, aus dem Sanktuar herausgenommen,
gereinigt, gesalbt, wieder neu eingekleidet und geschmuickt wurde. Nahrungsmittel wurden
ihr als Opfergaben dargebracht und Weihrauch gespendet. Danach wurde die Statue wieder
ins Sanktuar gestellt. Nach dem Glauben der Agypter war es notwendig, die Goétter auf diese
Weise zufriedenzustellen, um zu verhindern, dass das Chaos ausbrach. Das bedeutete
natirlich auch, dass der Tempelkult fir die Inganghaltung der Welt als unabdingbar
angesehen wurde. Ein Aussetzen der Gotterverehrung hatte die Welt nach der Uberzeugung
der Agypter ins Verderben gestiirzt. Um das Bdse vom heiligen Ort fernzuhalten, gehorte
zum bildlichen Standardrepertoire auf den groRen Tempeltoren, den Pylonen, die
Darstellung des Konigs beim Erschlagen der Feinde.'*

3.8.1 Osiris - Isis - Horus

Der bekannteste Mythos, den wir aus dem Alten Agypten kennen, ist der
Osirismythos. Er ist auch einer der wenigen &gyptischen Mythen, die uns Uberliefert sind.
Diesen Mythos erfahren wir allerdings erst in aller Ausfuhrlichkeit von dem griechischen
Schriftsteller Plutarch im 1./2.Jh. n. Chr. Von den Agyptern haben wir ihn nur
bruchsttickweise Uberliefert.

In Kiirze zusammengefasst berichtet uns der Mythos, dass Osiris ein guter und
gerechter Konig in der Vorzeit gewesen ist. Er hatte einen Bruder namens Seth, der ihm sein
Amt neidete. Das ging so weit, dass er Osiris téten und seinen Leichnam zerstiickeln lief3. Im
Grunde ist es eine Kain und Abel-Geschichte. Doch ist die Fortsetzung eine andere. Osiris’
Gemabhlin Isis macht sich namlich auf, die zerstreuten Leichenteile des Osiris zu suchen und
wieder zusammenzufiigen. Isis, die sich durch ihre Liebe zu Osiris und ihre Firsorge fir den
toten Gatten auszeichnet'®* stellt den Korper des Osiris wieder her, belebt ihn neu und zeugt
mit ihm einen Sohn, dessen Name Horus ist. Der Gibernimmt nun das Kénigsamt in der
Nachfolge des Vaters auf Erden, wéhrend Osiris Herrscher der Unterwelt wird. Durch den
Osirsimythos wird der Pharao in seinem Konigsamt als Nachfolger des Horus legitimiert, als
Verkérperung des Horus auf Erden.**®

Eine Osirisstatuette (712-332 v. Chr.) aus griinem Stein wird in der Ausstellung
prasentiert. Die Farbe Grin weist auf die Vegetation, die Fruchtbarkeit und neues Leben hin.
Osiris ist in seiner typischen Gestalt als Mumie wiedergegeben. Seine Hande schauen aus
den Mumienbinden heraus und halten die Herrschaftszeichen Fliegenwedel und Krummstab.
Letzterer, vielleicht urspriinglich ein Hirtenstab, symbolisiert ,Herrschaft* und lebt in unserem

Bischofsstab weiter.
Hieroglyphe: Hirtenstab, ZepterT A Hieroglyphe: Geil3el, Fliegenwedel

An der Basis der Statue sind zwei Schutzamulette in Form von Udjat-Augen eingraviert und
die Hieroglyphe fir ,gut” und ,schén‘:

Hieroglyphe: Herz und Luftréhre, steht fur: ,gut und schén“ %
Die Bedeutung der Inschrift durfte dann sein: ,Schdner/guter Schutz®. Interessant ist, dass
Osiris auf einem Sockel steht, der in der Form der Hieroglyphe Ma “at entspricht. Ma “at
bedeutet ,Gerechtigkeit®. Sie ist der Mal3stab, mit dem im Totengericht gemessen wird, ob
der Verstorbene ein moralisch einwandfreies Leben gefiihrt hat.*

Der Gott Horus wird falkengestaltig oder als Mensch mit Falkenkopf gedacht und

dargestellt.
Hieroglyphe: Falke

M. v. Falck, Horus und Heiland. Die Religion im Alten Agypten, in: M. v. Falck u.a.,S.11ff.

Diese treusorgende Haltung zeigt sie nach dem Glauben der Agypter allen Toten gegeniiber. Dies erklart auch
den Siegeszug des Isiskultes im Rémischen Reich, da die rdmische Religion als Jenseits nur eine diistere Region
der Schatten anzubieten hatte, die den Menschen wenig attraktiv erschien.

135 5. Kap. 3.7 (Der Pharao)

136 5. Kap. 3.13 (Totengericht)

133
134
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Falkenstatuetten sind in der Ausstellung zu sehen. Sie stammen aus der Spatzeit
(712-332 v. Chr.). Eine der Falkenstatuetten ist aus Porphyr. Da dieses Gestein sehr kostbar
war, ist anzunehmen, dass dieser Falke in koniglichem Auftrag geschaffen und einem
Tempel gestiftet wurde. Eine zweite Falkenstatuette ist aus bemaltem Holz. Die
hieroglyphische Inschrift auf der hdlzernen Standplatte verkiindet, dass Horus die Bestattung
eines Mannes namens Nespautaui schiitzen soll. Vermutlich war der Horusfalke auf einer
der vorderen Ecken von dessen auf3erem Sarg befestigt.

Der Name ,Horus" bedeutet wahrscheinlich ,der Ferne* oder ,der oben Befindliche*,
was in Zusammenhang mit einem hoch am Himmel schwebenden Falken leicht
nachvollziehbar ist. Da Horus urspringlich wohl ein Himmelsgott war, ist er erst im
Nachhinein in die Familienkonstellation Osiris und Isis als Sohn einbezogen worden.

Auch die Mutter des Horus Isis wird in der Ausstellung vorgestellt (712-332 v. Chr.).
Isis halt ihren kleinen Sohn Horus auf dem Schof3. Dass sie ihn stillt, ist nur dezent
angedeutet durch die rechte Hand, die sie an ihre linke Brust legt. Als Kopfbedeckung tragt
sie die Hieroglyphe fir ,, Thron*.

Hieroglyphe: Thron j
Das ist auch die Bedeutung ihres Namens. Die thronende Isis mit Horuskind wird zum
ikonografischen Vorbild der stillenden Muttergottes, der Maria lactans, die das Jesuskind auf
dem Schof3 hélt. Bei den Kopten, den agyptischen Christen, entstand dieses Marienbild,
wobei die Angleichung oft so erstaunlich ist, dass man ohne Beischrift, um wen es sich
handelt, Marien- und Isisdarstellung nicht auseinanderhalten kann.®*" Isis ist auch in Gestalt
eines Amulettes zu bewundern. Wiederum trégt sie ihre Namenshieroglyphe, den Thronsitz,
als Kopfbedeckung. Sie kniet und héalt eine Hand vor das Gesicht. Diese Armhaltung
entspricht dem Trauergestus und gibt damit Isis als die um ihren toten Gatten trauernde
Gemahlin wieder.

3.8.2 Sonnengott Re

Im Alten Reich nimmt der Sonnengott Re die Spitze des Pantheons ein.

Hieroglyphe: Sonnengott Re

Der Sonnengott Re, menschengestaltig wiedergegeben, tragt die Sonnenscheibe als
Kopfbedeckung. Vor der Sonnenscheibe richtet sich wie an der Krone des Pharao eine
Urausschlange auf. Sie soll die Feinde gleichermaf3en vom Gott wie vom Konig fernhalten.
Dass der Sonnengott eine so wichtige Rolle spielt, ist nicht verwunderlich, da die Agypter
sich der Notwendigkeit des Lichtes als Voraussetzung fur alles Leben bewusst waren. Das
tagliche Erleben des Sonnenlaufes gab neben der jahrlich wiederkommenden
Niltiberschwemmung dem Alltag der Agypter einen festen Rhythmus. In einem
Sonnenhymnus aus dem Neuen Reich (ca. 1350 v. Chr.) heil3t es Gber den Sonnengott:

Gehst du unter im Westhorizont, so ist die Welt in Finsternis, in der Verfassung des Todes."*®
Da bei den Agyptern jederzeit eine Angleichung der Goéttergestalten moglich war,
symbolisiert der Falke auch den Sonnengott, wenn er als Gestirn Uber den Himmel wandert,
so zu sehen bei einem Pektoral (Brustschmuck aus dem 1.Jt. v. Chr.), das den
falkenkdpfigen Sonnengott in einer Barke zeigt, mit der er nach der Vorstellung der Agypter
Uber den Himmel fahrt. Die Vorstellung der Sonne als Vogel, die tber den Himmel fliegt,
findet ihren kiuinstlerischen Ausdruck auch in der gefliigelten Sonnenscheibe, wie der Giebel
eines Naos aus roémischer Zeit (30 v. Chr.- 395 n. Chr.) in der Ausstellung dokumentiert, der
mit gefligelter Sonnenscheibe  und Uréenfries geschmiuickt ist.

Als das Alte Reich aufgrund innerer Probleme zerfiel (ca. 2100 v. Chr.) und das

agyptische Volk alle bisher gultigen Normen bedroht sah, da verzweifelte man auch am
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Sonnengott Re, der die Katastrophe nicht verhindert hatte, und man sprach davon, dass der
Sonnengott alt geworden sei und offenbar keine Kraft mehr habe.

3.8.3 Amun

Hieroglyphe: Gott Amun mit Federkrone % !@ Gott Amun mit Widderkopf

Den Sonnengott als obersten Gott der Agypter loste im Mittleren Reich der Gott
Amun™*® ab. Da die Agypter aber keine Freunde radikaler Lésungen sind, wird der
Sonnengott nicht abgeschafft, sondern kann mit dem Gott Amun eine Verbindung eingehen
und wird dann als Amun-Re verehrt. Amun heifl3t Gibersetzt der ,Verborgene*. Vielleicht
handelt es sich um einen alten Luftgott, der in der Hitze Agyptens Lufthauch spendet und
den Menschen Abkuhlung verschafft. Die hohe Federkrone, die er tragt, verweist einerseits
in die lufthafte Sphére, die das Element der Vdgel ist, andererseits kann der
lebensspendende Lufthauch in der Bewegung der Feder wahrgenommen werden.

Der Gott Amun wird bis ins Neue Reich hinein menschengestaltig wiedergegeben. Da
die Agypter sich zu dieser Zeit aber daran machten, das siidlich angrenzende Nubien bis
zum 4. Nilkatarakt an ihr Reich anzugliedern, kamen sie in Berihrung mit den
Widdergéttern, die dort verehrt wurden. Als die Agypter im nubischen Napata ihrem
Reichsgott Amun einen Tempel errichteten, gaben sie diesem in Anpassung an die 6rtlichen
Gepflogenheiten Widdergestalt, in der Amun von nun an auch in Agypten auftreten konnte,
und die in Form von Widderalleen, z. B. vor dem Tempel des Amun in Karnak, ihren
architektonischen Ausdruck fand.

In der Ausstellung ist eine Kette mit Widderkopfchen  (Spatzeit,712-332 v. Chr.) als
Amulettanh&nger zu sehen.

In dem Arbeiterdorf Deir el-Medineh ist der Widder das am meisten verwendete
Symbol fur den Gott. Eine Stele mit Amun in Widdergestalt (Neues Reich,1290-1213 v.
Chr.) zeigt die Ausstellung. Im Bildfeld der Stele stehen unter der gefliigelten Sonnenscheibe
zwei Widder mit den Képfen einander zugewandt gegeniber. Zwischen beiden befindet sich
in einem Lotuskelch ein Blumenstraul. Die Stele hat ein Mann namens Baki gestiftet, der in
der Nekropole von Deir el- Medineh begraben ist. Auf der Stele ist in Hieroglyphen ein Gebet
an Amun festgehalten. Baki selbst ist in kniender Haltung wiedergeben mit im Gebetsgestus
erhobenen Handen. Eine weitere Statue aus dem thebanischen Handwerkerdorf zeigt einen
knienden Mann, der einen Altar, auf dem ein Widderkopf liegt, = dem Gott Amun weiht.

Der kniende Stelophor des Neferhebef (Spatzeit, 712-332 v. Chr.) reprasentiert
einen Statuentypus, der erst im Neuen Reich aufkommt: Ein Mann in kniender Haltung halt
eine Stele mit einem Hymnus an den Sonnengott vor sich. Auf dem Stelophor des
Neferhebef wird der Gott Amun-Re angerufen, in dessen Wesen sich der Reichsgott Amun
und der Sonnengott verbinden. Auf einem Bildfeld der Stele wird Amun in Widdergestalt vor
einem Opfertisch dargestellt. Ein solcher Stelophor war nie als Grabstatue und damit als
Ersatzkdrper fur den Toten gedacht, sondern wurde fir die Aufstellung im Tempel
geschaffen.

Menschengestaltig mit hoher Federkrone ist Amun auf der Stele des Nebnefer
(Neues Reich, 1550-1070 v. Chr.) zu sehen. Die Federkrone reicht oben tber das Bildfeld
hinaus und symbolisiert damit, dass die Macht des Gottes bis in den Himmel reicht. Amun
halt das Was-Zeichen, die Hieroglyphe flr Wohlergehen, und das Lebenszeichen ,Anch“ in
H&nden.'*° Nebnefer steht mit zum Gebet erhobenen Handen vor dem Gott.
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3.84 Hathor

Hieroglyphe: Hathor mit Sonnenscheibe und Kuhgehérn @

Sie ist eine der wichtigsten Géttinnen des agyptischen Pantheons. Ihr Name bedeutet
.Haus des Horus". Ausgehend von dieser Bezeichnung kann Hathor in tGbertragenem Sinn
als Himmel verstanden werden, der die Heimat des Horus ist oder auch konkret als seine
Mutter. Haus wéare dann als Mutterschol3 zu verstehen. In ihrer Funktion als Himmelsgottin
war sie eng mit Re verbunden, als dessen Gemabhlin sie galt. Als ,Herrin des Himmels*
verschmilzt sie auch mit der Himmelsgottin Nut. Da man sich vor allem im Delta den Himmel
als riesige Kuh vorstellte, durch deren Leib die Sonne wandert, die sie am Abend verschluckt
und an jedem Morgen neu gebiert, kann Hathor auch in Kuhgestalt auftreten. Durch ihre
Verbindung mit Re ist zwischen ihrem Kuhgehérn eine Sonnenscheibe eingeflgt. Die sog.
Hathorkapitelle an Tempelsaulen sind mit einem Frauenkopf geschmuckt, der Kuhohren
tragt. Da fur die Agypter die Kuh, die ihr Kalbchen s&ugt, als Inbegriff der miitterlichen
Fiursorge galt, wurde Hathor sowohl als Schutzgéttin der Frauen und insbesondere der
Mutter als auch als Gottin der Liebe, der Freude und der Musik verehrt. Als schiitzende
Muttergottheit konnte sie auch durchaus einen aggressiven Charakter annehmen und
lbwenkopfig wie Sachmet'** erscheinen.

In spaterer Zeit wird Hathor als Mutter des Horus durch Isis ersetzt, so dass Zlge der
Hathor auf Isis Ubergehen, wie z.B. auch die Form der Kopfbedeckung in Gestalt eines
Kuhgehorns, das die Sonnenscheibe umschlieRt.*** Ein Beispiel hierfiir ist in der Ausstellung
ein mit bunten Glaseinlagen gestaltetes Panel  aus der spaten Ptolemaerzeit. Es zeigt
einen Pharao und seine Gemabhlin im Opfer vor einem nackt dargestellten Kindgott und einer
Gottin mit einer Sonnenscheibe zwischen Kuhhornern als Kopfschmuck. Da dies so
gestaltete Panel aus der Ptolemé&erzeit stammt, in der Isis ihren Siegeszug als universale
Mutterg6ttin angetreten hat, missen wir in der weiblichen Gottheit Isis und nicht Hathor
vermuten.

Die Statue eines Hathorpriesters (Neues Reich, 1550-1070 v. Chr.) stellt den
Priester als Standstatue dar, wie er eine Blste der Hathor vor sich hertragt. Hathor ist hier
mit Kuhohren wiedergegeben.

Die Ausstellung dokumentiert auch den Hathortempel aus Gebelein , der dort seit
der Frihzeit bestand und in der 11. Dynastie zu Beginn des Mittleren Reiches erneuert und
ausgebaut wurde. Der erweiterte Hathortempel von Gebelein wurde gewissermalfen als
.Dépendance” des Hauptkultortes der Hathor von Dendera angesehen. In einer Grube auf
dem Tempelgeléande fand man Griindungsbeigaben, die Teil der Ausstellung sind. Bei einer
Tempelgrindung war es wie bei uns heute bei einer Grundsteinlegung Ublich, Gegenstande
zu vergraben. So fand man Modellformen , mit denen Lehmziegel hergestellt werden
konnten, Modellwerkzeuge , die beim Tempelbau benétigt wurden, wie Axt, Meil3el, Hacke,
aber auch ein Sieb aus Pflanzenfasern.**?

Ein Fragment einer Stele aus Gebelein (wahrscheinlich Neues Reich, 1550-1292 v.
Chr.) zeigt die Gottin Hathor mit Sonnenscheibe  und Kuhgehorn. Dass es sich um Hathor
handelt und nicht um die Géttin Isis, die ja dieselbe Kopfbedeckung tragen konnte, ist
mangels inschriftlicher Absicherung nur Gber den Fundort Gebelein als Kultstatte der Hathor
zu bestimmen. Der Haupttempel der Hathor von Dendera st in einem Modell in der
Ausstellung vertreten. Auch diese Anlage lasst sich bis in die Frihzeit zurtickverfolgen. Der
jetzige Tempel, wie er sich heute noch dem Betrachter prasentiert, entstand allerdings in
spatptolemaischer Zeit, da die Vorgangerbauten abgebrochen worden sind. Der 35 x 81 m

1415 Kap. 3.8.5 (Sachmet - Bastet- Mut)
1“2 R. H. Wilkinson, S.139ff.
143 N. GraRler, Gebelein: Einen Tempel (wieder-) erichten, in: Begleitbuch zur Ausstellung
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groRe Bau ist der besterhaltene Tempel Agyptens. Am Eingangspylon ist die fiir alle
Tempeltore seit dem Neuen Reich typische Szene festgehalten, die den Pharao beim
Erschlagen der Feinde zeigt.

In einigen Krypten des Hathortempels wurden Mumienreste heiliger Kiihe gefunden.**

3.8.5 Sachmet - Bastet - Mut

Eine interessante Gottin, die wir in der Ausstellung kennenlernen, ist die I6wenkdpfige
Sachmet . Sachmet heil3t Ubersetzt ,die Machtige“. Sie wird gerne in Mensch-Tiergestalt
abgebildet mit Lowenkopf und Frauenkorper. Sie war die Tochter des Sonnengottes Re. Sie
verkorperte den aggressiven Aspekt, galt als Kriegsgottin und als ,feuerspeiendes Auge des
Re." Sie konnte sowohl Krankheit schicken als auch heilen. Als schiitzende Muttergdttin trat
sie ebenfalls auf, und in dieser Rolle der Beschiitzerin der ihr Anvertrauten** verschmilzt sie
im Neuen Reich mit der Gottin Mut, der Gemahlin des Amun, deren Name ,Mutter* bedeutet.
Deshalb stammt die Uber 2 m hohe Statue aus Diorit (Neues Reich, 18. Dyn., 1379-1340 v.
Chr.), die das Museum zeigt, wahrscheinlich aus dem Amuntempel von Karnak, wo es einen
eigenen Tempelbezirk fir Mut gab, in dem (iber 500 Sachmetstatuen aufgestellt waren.**®
Sie halt mit der linken Hand ein Papyruszepter vor sich, das ein Symbol fir Gedeihen und
neues Leben ist.**” Das Wadsch-Zepter ist allein weiblichen Géttinnen vorbehalten. In der
Rechten hat sie das Lebenszeichen ,Anch*.**® Als Kopfbedeckung tragt sie eine
Sonnenscheibe, die den Bezug zu ihrer Herkunft als ,Tochter des Re" herstellt.

Ebenfalls eine Tochter des Sonnengottes und ursprtinglich eine Lowengottin war die
Gottin Bastet. Seit dem Mittleren Reich (ca. 1900 v. Chr.) galt die Katze als heiliges Tier der
Bastet und seit dem Neuen Reich (ca. 1550 v. Chr.) wurde sie selbst mit Katzenkopf oder als
Katze dargestellt. Gleichzeitig erhielt sie immer freundlichere Zlge. Die altéagyptische
Theologie setzte sie in Bezug zum Mond und machte sie zum Mondauge. Sie reprasentiert
nun die sanfte Seite des Weiblichen und bildet praktisch den Gegenpart zur grausamen
Sachmet.

Eine Bronzestatuette der Bastet aus der Spatzeit (712-332 v. Chr.) zeigt sie mit
Korb und Sistrum in der Hand. Das Sistrum, eine Rassel, war im Kult der Bastet ein
wesentliches Musikinstrument. Nach Herodot (1, 60) schlugen die Frauen bei Festen der
Gaottin das Sistrum. In der Ausstellung ebenfalls zu sehen ist eine Bronzestatuette einer
Katze aus der Spatzeit (712-332 v. Chr.), die mit Ohrringen geschmdckt ist, was sie als
heiliges Tier auszeichnet, das der Bastet gestiftet wurde.

Ein Wiurfelhocker des Bastetpriesters Merenptah (3. Zwischenzeit, 715-700 v.
Chr.) nutzt die Flache des Wirfels fur die Bitte um ein Totenopfer und einen
autobiografischen Text. Der Wirfelhocker als Statuentypus kommt im Mittleren Reich (2000-
1650 v. Chr.) in Agypten auf und ist in seiner Bedeutung immer noch nicht ganz geklart.

3.8.6 Anubis

Hieroglyphe: Anubis mit Schakalskopf@ \ Anubis als liegender Schakal

Auch fur den Balsamierungsakt hatten die Agypter einen eigenen Gott, den Gott
Anubis, der auch als Wachter der Nekropole galt. Er konnte entweder in der Gestalt eines
Schakals abgebildet werden oder in Mischgestalt mit Schakalskopf und Menschenkdrper.
Vielleicht ist die Vorstellung vom ,gottlichen Schakal” daraus entstanden, dass sich Schakale
an den Grabern der Fruhzeit, in der man die Toten einfach im Boden beisetzte, zu schaffen
machten und die Toten ausgruben. Durch goéttliche Verehrung wollte man die Schakale dazu

144 . Arnold, Die Tempel Agyptens, S.164ff.

Hsy, Sourouzian, Wieviel Schutz braucht ein Pharao? LebensgrofRe Statuen der Géttin Sachmet sollen
Amenophis Ill. vor Unheil bewahren, in: Antike Welt 6/2006, S.93ff.

145 M. Bommas, Das Alte Agypten, S.94

147 Papyrus heil3t &gyptisch wadsch, was so viel wie ,grin, frisch, jung” bedeutet, s. auch Kap. 3.1.2 (Naturliche
Vegetation)

148 5. Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)

40



veranlassen, den Toten nicht zu schaden. So wurde Anubis zum Schutzer der Toten, zum
Begleiter des Verstorbenen vor dem Totengericht und zum Gott, der fur die Balsamierung
zustandig war.

Eine Schakalstatuette auf einem Holzblock stellt Anubis auf einer Standarte dar.**

Auf zahlreichen Totenstelen erscheint Anubis mit dem Verstorbenen, der den Gott
anbetet und ihm Opfer darbringt. So bei der Stele des Nachy (Neues Reich, 18.-19. Dyn.
aus Deir el-Medineh), der den Toten mit im Gebetsgestus erhobenen Armen vor den
Totengdttern Osiris™® und Anubis zeigt. Anubis ist hier in Mischgestalt von Menschenkérper
und Schakalskopf wiedergeben. Die schwarze Farbe des Anubis verdankt sich dem
schwarzen Nilschlamm, der Fruchtbarkeit bringt und ist somit kein Symbol des Todes,
sondern der Regeneration.

Das Fragment eines Sargdeckels (R6m. Zeit, 1-100 n. Chr.), das auf der H6he der
Brust der Mumie lag, stellt Anubis dar, wie er den Verstorbenen an die Hand nimmt und ins
Jenseits fuhrt. Der Korper des Verstorbenen ist mit goldener Farbe ausgemalt und steht vor
einem blauen Hintergrund. Das sind die Farben der Sonne und des Himmels. Sein Kopf ziert
ein Lotusdiadem. Die Szene findet unter einer gefliigelten Sonnenscheibe statt und unter der
Hieroglyphe ,Himmel“, den die Agypter sich als Dach vorstellten.

3.8.7 Thot

Hieroglyphe: Thot mit Ibiskopf @

Uber die Herkunft des Thot und die Anfange seines Kultes herrscht Unklarheit.
Vermutlich sind in seinem Kult verschiedene Uberlieferungsstrange verschmolzen. Das geht
schon daraus hervor, dass er unter zwei verschiedenen Gestalten auftreten und verehrt
werden kann, namlich als Ibis oder als Pavian. Da sein Name mit einem Ibis geschrieben
wird, scheint dieser naher mit ihm verbunden zu sein als der Pavian. Der Ursprung seines
Kultes lag vermutlich im Delta, da der 15. unteragyptische Gau als Emblem den Ibis fiihrt.
Sein Hauptkultort war in spéterer Zeit im oberagyptischen Hermopolis. Da dort eine
Paviangottheit verehrt wurde, ging dieser bald in der Gestalt des Thot auf. Thot galt als
Mondgott und wurde als ,Nachtsonne* dem Re beigesellt. Er war somit in den Sonnenlauf
integriert, aber auch in die Unterwelt. Die Verbindung des Thot mit dem Mond machte ihn zu
einem ,Herrn der Zeit und Rechner der Jahre®, der ,die Zeiten und Monate und Jahre
scheidet.“"*! Auf dem Mondlauf griindete der Kalender. Aufgrund seiner Zustandigkeit fir
den Kalender und das Rechnungswesen wird Thot auch die Schreibkunst zugeteilt, als deren
Erfinder er galt. Er ist ,Herr der Gesetze", Zauberspriche und Rituale fallen ebenfalls in sein
Ressort. Als Erfinder der Schrift war er Schutzgott der Schreiber und Zeichner und eine
seiner Aufgaben beim Totengericht war, das Ergebnis der Prifung des Verstorbenen
schriftlich festzuhalten. Dass die Agypter im Ibisschnabel eine Assoziation auf den Finger
des Schreibers oder die Mondsichel sahen oder im Mond die Silhouette eines hockenden
Pavian erkannt haben, ist moglich.'*?

Im Museum ist der Gott Thot als schreitender Ibis auf einer Standarte  zu sehen.
Bei der Standarte handelt es sich um eine hélzerne Platte, die mit einer Bitte an Thot
beschriftet ist, die Feinde des Toten zu vernichten. Solche Standarten mit Gétterstatuetten
wurden bei Beerdigungszigen mitgetragen und auch auf eine der vier Ecken des

149 5. auch Kap. 3.8.7 (Thot).

%0 Dje Gestalt des Osiris ist mit gruner Farbe ausgefillt, die auf die Vegetation und damit auf Wiedergeburt
hindeutet. Zu seinen Fif3en steht eine Lotusblite, ebenfalls ein Symbol fir Wiedergeburt.

L' H. Bonnet, S.808

152 per griechische Schriftsteller Plutarch (De Iside et Osiride 41) behauptet, dass Thot im Mond sitze. Vielleicht
kann man darin einen Hinweis sehen, dass man den Mond mit einem hockenden Pavian assoziierte. (H. Bonnet,
S 807). In einer Lebenslehre heilt es: ,Der Schnabel des lbis ist der Finger des Schreibers; hite dich ihn zu
missbrauchen” (H. Grapow, S.90).
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Sarkophags montiert. Die in der Ausstellung gezeigten anderen Gétter auf Standarten, der
Falke und der Schakal hatten denselben Zweck.'*

3.8.8 Thoéris

Das weibliche Nilpferd weckte mit seinem vorstehenden Bauch Assoziationen an die
Schwangerschaft und wurde so ein Abbild der weiblichen Fruchtbarkeit. Die Nilpferdgéttin
Thoéris war die Schutzgéttin der Schwangeren. Denn im Alten Agypten muss von einer
hohen Sterblichkeit von Mutter und Kind bei der Geburt ausgegangen werden, weswegen
der Geburtsvorgang besonderen Schutzes bedurfte.*** So leitete man die Aggressivitét des
gefurchteten Nilpferdes um in eine Kraft, die der Verteidigung der Menschen gegen die
bdsen Machte dienen sollte. Thre mitterlichen Ziige einen sie mit der Géttin Hathor, in deren
Tempeln sich oft Statuetten der Nilpferdgéttin finden.

Der griechische Name , Thoéris* fiir die Goéttin geht auf das Agyptische Taweret
zuriick, was so viel wie ,die GroRRe* bedeutet.™ Die Statue in der Ausstellung (712-332 v.
Chr.), die sie aufrecht stehend zeigt, offenbart aber auch bei genauem Hinsehen, dass es
sich eigentlich um ein Mischwesen handelt, das den Bauch eines Nilpferdes, die Beine eines
Léwen und den Kopf eines Krokodils hat. Als goldenes Amulett findet sich die Taweret
ebenfalls in der Ausstellung wieder. Solche Amulette wurden bei der Mumifizierung in die
Leinenbinden eingewickelt.

3.8.9 Schlangengottheiten

Hieroglyphe: aufgerichtete Kobra steht fiir Urdusschlange und Gdttin&

Infolge der Tatsache, dass Agypten von vielerlei Schlangen bevélkert wurde, gab es
auch entsprechend viele Gotter, die in Schlangengestalt verehrt wurden. Am haufigsten wird
man mit der Urdusschlange konfrontiert, die sich nicht nur an der Stirn des Kdnigs
aufbdumte, sondern auch gerne den Abschluss eines Gétterschreins in Gestalt eines
Urdenfrieses (Datierung unsicher) schmiickte.

In der Gestalt der Urdusschlange wurde die Landesgottin Unteragyptens Wadjet
(gespr.: Wadschet) verehrt. Wadjet konnte ihre Schlangengestalt auch der oberagyptischen
Landesgottin Nechbet aufdréngen, die normalerweise als Geiergdéttin verehrt wurde. Der
Name ,Wadjet" bedeutet die ,Papyrusfarbene, also die ,Griine". Damit wird sie mit den
Méchten der Vegetation verbunden. Nach einem alten in den Pyramiden aufgezeichneten
Text soll die Papyruspflanze aus der Géttin hervorgegangen sein.*®
Wadjet und Nechbet sind in einem Bildhauermodell in der Ausstellung zu sehen (Spatzeit,
712-332 v. Chr.). Beide sitzen auf einem Korb, der als Hieroglyphe ,Neb* gelesen wird und
hier die Bedeutung ,Herrin“ hat. Deshalb werden die beiden Landesg6ttinnen auch als die
beiden Herrinnen bezeichnet.

Eine weitere Gottin, die in Schlangengestalt verehrt wird, ist Renenutet. Inr Name
setzt sich zusammen aus den agyptischen Begriffen renen und utet, d.h. ,Nahrung“ und
»Schlange®. Sie ist eine Gottin der Landwirtschaft und der Ernte, Darauf weisen ihre
Beinamen hin: ,Herrin des Fruchtlandes” und ,Herrin der Ernte“. Dahinter steht wohl die
Vorstellung, dass die Schlange Ratten und Mause vertilgt, die die Ernte bedrohen.**’
Deshalb wird beim Einbringen der Ernte in die Scheune und beim Keltern des Weins der
Renenutet geopfert. Aus Deir el-Medineh stammt eine Stele, die der Renenutet gestiftet
wurde (Neues Reich, 18.-19. Dyn.). Hier ist sie nicht in Schlangengestalt sondern
menschengestaltig mit Schlangenkopf wiedergegeben. Sie sitzt auf einem Thron und nimmt
die Huldigung zweier Frauen entgegen. Die Goéttin halt das Was-Zepter, die Hieroglyphe fur

133 5. auch Kap. 3.8.1 (Osiris-Isis-Horus) und Kap. 3.8.6 (Anubis)
134 3. Malur, Die agyptische Familie, in: Begleitbuch zur Ausstellung
%5'M. C. Betro, S.99; H. Bonnet, S.530ff.

%% 1. Bonnet, S.853f.; M. Lurker, S.220;

" R. H. Wilkinson, S.225f.
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,Wohlergehen“ und das Lebenszeichen ,Anch* in Handen.™® In allen Hausern der
oberagyptischen Arbeitersiedlung ist der Renenutet eine bildliche Darstellung in der Kiiche
des Hauses gewidmet zwischen der Feuerstelle und dem Aufbewahrungsort fir das Brot.
Die Géttin Meresger'*® erscheint ebenfalls in Schlangengestalt. Ihr Name lautet
Ubersetzt: ,Die das Schweigen liebt“. Sie war Schutzherrin der Nekropole von Theben-West.
Da dieses Gebiet den Toten vorbehalten war, erklart sich ihr Name wohl von der Einsamkeit
dieser an die Wiste grenzenden Region. Sie wurde vor allem von den Arbeitern verehrt, die
die Graber in der Nekropole anlegten. Funde aus dem Arbeiterdorf Deir el-Medineh zeigen
Stelen, auf denen die Handwerker die Gottin um Vergebung wegen eines Vergehens
anflehen oder ihr danken, weil sie von einer Krankheit genesen waren.'®® Wahrscheinlich aus
eben dieser Siedlung stammt ein Ostrakon mit der Darstellung der Schlangengéttin
Meresger (Neues Reich, 18.-20. Dyn., 1550-1070 v. Chr.), deren Namen in Hieroglyphen
beigeschrieben ist. Die Géttin erhebt sich auf einem blockhaften Sockel, so dass es sich
wahrscheinlich um eine Statue der Goéttin handelt, vor der Lotusblumen aufgestellt sind. Aus
Deir el-Medineh stammt auch eine interessante Stele, die einer Schlangengottheit
namens Nebethetepet (Neues Reich, 19. Dyn.) gewidmet ist, die als ,Herrin des Himmels*
in der hieroglyphischen Inschrift bezeichnet wird, die die Gebete erhért. ,Herrin des
Himmels* heilRt auf Agyptisch: Nebet pet, so dass sich ein lautmalerisches Wortspiel ergibt
zwischen ihrem Namen Nebethetepet (,Herrin der Opfergaben®), der am Anfang der Zeile
steht, und ihrem Titel Nebet pet, der die senkrechte Zeile abschlief3t. Dass die Géttin die
Gebete erhort, wird auf der Stele plastisch dargestellt durch zwei Ohrenpaare, die rechts und
links die senkrechte Inschriftenzeile flankieren. Die zwei Ohrenpaare sollen das Erhdren des
Bittstellers verstarken. Allerdings enthélt die Stele keine bestimmte Bitte.

=

Hieroglyphe: Krokodil auf Schrein, Gott Sobek

Krokodilskulte gab es mehrere in Agypten. Verschiedene Goétter konnten in der
Gestalt des Krokodils auftreten. Der bekannteste Gott in Krokodilsgestalt ist Sobek. Der
Name Sobek bedeutet schlechthin ,Krokodil“. Naheliegender Weise ist er ein Gott des
Wassers: ,Aus seinem Schweil? kommt der Nil hervor.“*®* Da die Nilflut eine groRe Zahl von
Krokodilen ins Niltal lockte, galt Sobek auch als Bringer der Nilflut. Er konnte ebenfalls als
Sobek-Re verehrt werden. Dann symbolisierte er den Sonnengott, der aus dem Urozean
aufstieg, der am Anfang der Schopfung stand. Ein Amulett in Krokodilsgestalt konnte bei der
Mumifizierung in die Leinenbinden eingewickelt werden.

i

Hieroglyphe: Stier, auch fur Apisstier

Der Apisstier war die wichtigste Stiergottheit in Agypten, deren Verehrung bis zum
Beginn der Dynastischen Zeit zurtckverfolgt werden kann. Sein Hauptkultort lag in Memphis,
wo der Gott Ptah seinen Tempel hatte. Schon frih wurde er in den Kult des Ptah integriert,
als dessen lebende Erscheinungsform er verehrt wurde. Ptah galt als Gott des Handwerks
und insofern war er auch Schépfergott. Die Zeugungskraft des Stieres legte die Assoziation
zu den schopferischen Kraften des Ptah nahe. Der Grieche Herodot berichtet davon, dass
der Apisstier aufgrund von besonderen auf3erlichen Kennzeichen ausgewahlt wurde. Ein
besonderes Merkmal war z.B. eine dreieckige Blasse auf der Stirn des ansonsten
Uberwiegend schwarzen Stieres. Apisstiere wurden in Memphis unweit des Ptahtempels in
einer eigenen Unterkunft gehalten. Wie uns die griechischen Schriftsteller Herodot und

3.8.10 Sobek

3.8.11 Apisstier

198 5 Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)

159 Der Name der Géttin erscheint auch in der Variation: Meretseger bzw. Merseger.
180 R H. Wilkinson, S.224

1°1 M. Lurker, S.203
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Plutarch berichten, wurde der Apisstier im 25. Lebensjahr getttet. Danach wurde er
demselben Mumifizierungsritual unterworfen, wie es dem Kénig zuteilwurde, und
anschlieRend wurde er in unterirdischen Gewdlben beigesetzt.'®* Die fiir ihn eigens
angefertigten Granitsarkophage konnten ein Gewicht von 70 Tonnen und mehr erreichen.'®®
Fur den Apisstier wurde sogar ein Lebenslauf angefertigt mit Geburts- und Todesdatum
sowie Festfeiern zu seinen Ehren.'®

3.9 Mumifizierung

Die Alten Agypter pflegten ihre Toten zu mumifizieren, da sie den Erhalt des Korpers
fur das Weiterleben im Jenseits fiir unverzichtbar hielten.'®® Denn die Agypter stellten sich
das Jenseits als Fortsetzung des Diesseits vor, wenn auch unter angenehmeren
Bedingungen.

Wie die Mumifizierung genau ablief, erfahren wir nicht aus &gyptischen Texten.*®®

Hier waren die griechischen Schriftsteller Herodot, der um 450 v. Chr. das Nilland bereiste,
und Diodor, der im 1. Jh. v. Chr. sogar eine Zeit lang in Alexandria lebte, die Ersten, die uns
davon berichten. Offenbar galt die Mumifizierung als Tabu im Alten Agypten.'®’

Den Einbalsamierungsvorgang fuhrten Priester durch, die die Rolle des Gottes
Anubis tGbernahmen, der fir die Balsamierung zustandig war. Dies muss man sich konkret
so vorstellen, dass die Priester Anubismasken aufsetzten und sich auf diese Weise in eine
Person verwandelten, die iiber géttliche Krafte verfiigte.'®® Der oberste Priester trug den Titel
.=Huter des Geheimnisses*. Allein dieser Titel verdeutlicht schon, dass nichts Uber das
Geschehen am Balsamierungsort nach drauRen dringen sollte.

Agyptische Papyri, die sich mit der Mumifizierung befassen, liegen uns seit etwa der
Zeitenwende und dem 1. Jh. n. Chr. vor (Papyrus Rhind I, Papyri Boulaq 3 und Louvre
5158), aber darin geht es mehr um Rituale, die die Mumifizierung begleiteten, als um eine
genaue Beschreibung, wie diese vorgenommen wurde.

Wo die Nachrichten aus der Antike sparlich flieRen, kbnnen moderne
Untersuchungsmethoden die Liicke schlieRen. Computertomografie bei Mumien eingesetzt,
hilft hier bei der Klarung von Sachverhalten und lasst den Kérper unversehrt, da der
Leichnam ja nicht seziert werden muss, um Erkenntnisse zu gewinnen.

Wie die Mumifizierung genau vollzogen wurde, lasst sich also nur rekonstruieren:
Zuerst wurde der Leichnam des Verstorbenen 4 Tage nach dem Tod in der
Balsamierungsstatte, die den Namen Per nefer ,Schones Haus" oder Wabet ,reine Statte*
trug, gewaschen und gereinigt. Dabei wurde der Leichnam auf einen hdlzernen Tisch
gebettet. AnschlieBend wurde er aufgeschnitten und die Organe entnommen, da deren
Zersetzung die innere Verwesung beschleunigt hatte. Das Gehirn wurde mit einem Haken
durch die Nase entfernt. Die durch die Organentnahme im Kérper entstandenen Hohlraume
fullte man mit verschiedenen Substanzen aus. Zur Dehydrierung wurde der Kérper dann auf

162 5 Kap. 3.10 (Tiermumien)

1%% R, H. Wilkinson, S.170ff.

14 M. Bommas, Das Alte Agypten, S.125. Besonderes thematisiert wird der Apisstier im Jumus

165 Grundlegend: Agyptische Mumien; J. Assmann, Tod und Jenseits im Alten Agypten; R. David/R. Archbold; R.
Germer, Das Geheimnis der Mumien; Dies., Mumien; J.-C. Goyon; J.-C.Goyon/P. Josset; K. Kiister, S.2ff.; E.
Kruck, ,Mein Kérper besteht”, in: Begleitbuch zur Ausstellung; Mumie und Computer, Bd. | und Il

186 pie Bezeichnungen ,Mumifizierung“ und ,Balsamierung” sind modern. H. Sternberg (S.406, Anm. 8a) verweist
auf eine Schrift mit dem Titel ,Was den Balsamierer betrifft“ in einem medizinischen Lehrbuch der 18. Dyn.,
worauf sich der moderne Begriff ,Balsamierung” stiitzen kann. Zum Ablauf der Mumifizierung: s. auch: D. v.
Recklinghausen, ,Man hat dir eine Bestattung mit Salbe und Binden bereitet“. Die Mumifizierung im Alten
Agypten, in: Agyptische Mumien, S.50ff.

Der Name ,Mumie* leitet sich aus dem Persischen ab und bedeutet so viel wie ,Erdpech” oder ,Bitumen*. Da die
Mumienbinden von der Farbe her so aussahen, als seien sie mit Erdpech bestrichen worden, wurde die
Bezeichnung ,Mumie” bald auch auf die angeblich damit behandelten Leichname Ubertragen (R.Germer,
Mumien, S.16f.).

187 Herodots Text in Kap. 4.2 der Handreichung

188 Eine solche Anubismaske besitzt das Roemer- und Pelizaeus-Museum in Hildesheim.
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einen steinernen Tisch gelegt, an dessen Ende sich eine Rinne befand, um die
Korperfliissigkeiten aufzufangen.*®®

Um dem Korper die Flussigkeit zu entziehen, wurde Natron verwendet, das sowohl in
Sackchen in den Korper gelegt als auch Gber dem Korper ausgestreut wurde. Natron erhielt
seinen Namen nach der gréf3ten Fundstelle im Wadi Natrun. ,Natrun®“ leitet sich wiederum
von altag. ,ntjrj“ (gespr.: ,netscheri*) ab, was so viel wie ,gottlich* bedeutet. Diese erste
Phase der Dehydrierung dauerte etwa 50 Tage. Darauf folgte eine nachste Phase, fir die
etwa 16 Tage anzusetzen sind: Das war die Umwicklung des Leichnams mit Binden, die mit
Gewurzen und Olen behandelt waren. In die Leinenbinden konnten auch Amulette
eingewickelt werden, die den Toten auf seinem Weg ins Jenseits beschiitzen sollten.

In der dritten Phase wurde der Tote in den Sarg gebettet und 3 Tage aufgebahrt. Bei
der Balsamierungsstatte wird es sich nicht, wie uns Horrorfilme heute suggerieren, um
geheimnisvolle unterirdische Gewdlbe gehandelt haben. Denn bei der Offnung der Leiche
und der Enthnahme der Eingeweide missen wir uns auch angesichts des heil3en &gyptischen
Klimas eine starke Geruchsentwicklung vorstellen, die in unterirdischen, schlecht bellfteten
Raumen kaum ertraglich gewesen ware. Die Balsamierungsstatte wird deshalb eine Art Zelt
oder Hiitte gewesen sein, wahrscheinlich in der Nahe des Nils, da man fir das
Balsamierungsritual ja Wasser brauchte. Ein blickdichter Zaun oder eine Mauer wird sie
umschlossen haben, damit man keinen Blick ins Innere werfen konnte.

In Kriigen, die mit dem Fachbegriff ,Kanopen'’® genannt werden, erfolgte die
separate Beisetzung von Eingeweiden. Die Kanopen waren urspringlich (ca. 2700-2200 v.
Chr.) mit einem einfachen Deckel verschlossen. Danach trugen die Eingeweidebehéltnisse
Menschenkdpfe, die fur die vier Horuss6hne standen. Ab 1290-1090 v. Chr. zeigten die
Deckel tier- und menschengestaltige Kopfe, fur die es in der Ausstellung Beispiele aus dem
Mittleren Reich und aus der Spatzeit gibt. Der menschenképfige Amset beschitzte die
Leber, der falkenkopfige Qebech-senu-ef war fur die Unterleibsorgane zustandig, der
affenkopfige Hapi bewachte die Lunge bzw. die Milz und der schakalkdpfige Dua-mut-ef war
der Schutzgott des Magens.!™* Das Herz als Sitz des Verstandes und der Gefiihle, das im
Totengericht flr den Toten aussagen musste, wurde nicht angetastet und verblieb im Korper,
nachdem es vorher prapariert und in Leinenbinden gewickelt worden war. Ebenso wurde mit
den Nieren verfahren, sie verblieben gleichfalls im Korper, wobei wir bei den Nieren nicht
ausschlielBen kénnen, dass die Balsamierer gar nicht bis in diesen Kérperbereich
vordrangen.'’

Herodot erwéhnt verschiedene Balsamierungsmethoden. Als billigste Methode der
Mumifizierung galt ein Einlauf mit Rettichdl, der die Organe herausspulte. Aber noch nicht
einmal diese billigste Methode konnten sich alle leisten. Ausgrabungen auf einem Friedhof
der ,kleinen Leute” in Elephantine (gegen Ende des Alten Reiches und zu Beginn des
Mittleren Reiches: Wende 3./2.Jt. v. Chr.) zeigten, dass deren ,Mumifizierung* darin bestand,
dass man sie nur in einfache oder mehrere Stofflagen bettete.'”

Die Priester, die die Mumifizierung besorgten, gehérten nicht zur Arzteschaft. Diese
Tatsache und die Tabuisierung des Mumifizierungsvorgangs hatten zur Folge, dass die Arzte
Uber fundamentale anatomische Kenntnisse nicht verfligten. So differenzierte die Medizin
nicht zwischen Speise- und Luftréhre, obwohl diejenigen, die die Mumifizierung durchfihrten,
diesen Unterschied gekannt haben missen. Lunge-Leber-Milz wurden als Einheit betrachtet,

1%9 perartige Tische haben sich erhalten.

170 ber Name LKanope" leitet sich vom Kultbild des Osiris in der im Delta gelegenen Hafenstadt ,Kanopus* ab.
Dort bestand des Kultbild des Totengottes, der auch Fruchtbarkeitsgott war, aus einem Gefal3 mit Nilwasser (M.
v. Falck, Horus und Heiland. Die Religion im Alten Agypten, in: M. v. Falck u.a., S.17).

1 der 26. Dynastie lasst sich ein Niedergang der Balsamierungstechniken auch daran ersehen, dass die
Eingeweide nicht mehr in Kanopen bestattet werden, sondern dass man sie in Paketen eingewickelt den Toten
zwischen die Beine legte. Im Laufe der rémischen Zeit werden die Eingeweide sogar im Kdrper belassen. Die
EingeweidegeféalRe bleiben somit leer und haben nur noch symbolischen Charakter (R. Grilletto, Die
Mumifizierung und Einbalsamierung, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd. Il, S.178ff.).

172 Ein altdgyptischer Terminus fir ,Niere* ist auch nicht sicher belegt (K. S. Kolta/D. Schwarzmann-Schafhauser,
S. 82).

133, Seidlmayer, Vom Sterben der kleinen Leute.Tod und Bestattung in der sozialen Grundschicht am Ende des
Alten Reiches, in: H. Guksch u.a.,S.61ff.
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obwohl man bei der Einbalsamierung diese Organe klar anatomisch unterscheiden konnte
und auch getrennt beisetzte. Ebenso erkannte die agyptische Medizin nicht, dass
BlutgefalRe, Sehnen und Muskeln verschiedene Dinge waren, und so wird nur allgemein von
Gefalien gesprochen. Bemerkenswert ist auch, dass fur die Hieroglyphen, die innere Organe
bezeichnen, die Tiere als Muster dienten, die Hieroglyphen fur die &uReren Kérperteile
dagegen nahmen den Menschen zum Vorbild. Offenbar galt es auch als Tabu die inneren
Organe des Menschen zur Schau zu stellen.'™

Bei der Durchfiihrung der Mumifizierung war Magie als Hilfsmittel ebenfalls
unentbehrlich. Denn bei der Balsamierung wurde der Kérper ja aufgeschnitten, also zerstért,
und die Organe, die die Verwesung hatten beschleunigen kénnen, wurden getrennt
beigesetzt. Die Unversehrtheit des Koérpers konnte nur auf magischem Weg durch Rezitation
bestimmter Texte wiederhergestellt werden.

Da die Mumifizierung offenbar tabuisiert wurde, finden wir auch Darstellungen des
Mumifizierungsrituals sehr selten, wenn doch, dann nur dezente Andeutungen und keine
drastischen Bilder.

3.10 Tiermumien

Bei den Berichten des Diodor und des Herodot geht es um die Mumifizierung von
verstorbenen Menschen. In Agypten wurden aber auch Tiere mumifiziert, entweder weil sie
als treue Haustiere den Toten ins Jenseits begleiten sollten oder als Inkarnation einer
bestimmten Gottheit galten. Dies wirft natirlich die Frage auf, ob die Mumifizierung bei
Tieren genauso vollzogen wurde wie bei Menschen. Ein Papyrus, der uns von der
Mumifizierung des in Agypten als heilig verehrten Apisstiers (3./2. Jh. v. Chr.) erzahlt, verrat
uns aber nichts Genaueres Uber diese Praxis. Wir héren nur davon, dass der Korper des
Stiers gedffnet, die Eingeweide herausgenommen und die Kérperhéhlungen gesalbt wurden.
Bei der Untersuchung von Tiermumien konnte man aber feststellen, dass im Prinzip das
Vorgehen bei Mensch und Tier dasselbe war.'”® Die Tiere wurden in Balsamierungshallen
prapariert, gewaschen und gereinigt. Auch die Eingeweide, vor allem bei Sdugetieren,
wurden entnommen. Allerdings wurde den Tieren nicht wie den Menschen das Gehirn
entfernt. Die Beisetzung der Eingeweide in separaten Kriigen konnte bisher einzig bei hl.
Stieren nachgewiesen werden.

Nach Abschluss des Trocknungsprozesses wurde das Tier kunstvoll mit
Leinenbinden umwickelt, in die wie beim Menschen auch Amulette eingebunden waren. Die
Tiermumien wurden in KeramikgefalRen oder Sargen aus Holz, Stein und Bronze bestattet
und anschlieend in unterirdischen Grabkammern beigesetzt. Fir manche Tiere schuf man
eigens Stuckmasken.

Herodot spricht in seinen Historien auch tber den Tierkult:

~samtliche Tiere gelten aber als heilig, Haustiere so gut wie wilde. ... jedes Tier hat seinen
Warter, ..., und dieses Amt erbt sich vom Vater auf den Sohn fort.... T6tet jemand eines dieser Tiere
absichtlich, so trifft ihn die Todesstrafe, wenn unabsichtlich, so zahlt er die ihm von den Priestern

zugemessene Strafe. Wer aber einen Ibis oder Habicht tétet, muss in jedem Falle sterben.“!™
Millionen von Tiermumien sind gefunden worden, etwa 100 Tiernekropolen lassen
sich im ganzen Land nachweisen. Dass gerade in der Spatzeit ein Anstieg in der
Tierverehrung zu beobachten ist, lasst sich vielleicht aus der Sehnsucht der Menschen nach
einem nahen Kontakt zur Gottheit begrinden. Waren die Gotter im Alten Agypten
ursprunglich als ferne Wesen betrachtet worden, die als Mittler zwischen sich und den
Menschen auf der Erde einzig den Pharao eingesetzt hatten, der zu ihnen Verbindung
aufnehmen konnte, &nderte sich das schon im Neuen Reich, als es nun jedem Menschen
maglich wurde, durch Gebete und Opfer direkt in Beziehung zu Gott zu treten (sog.
Personliche Frommigkeit). Nun suchte man andere Mittler und in den Tieren offenbarte sich
den Glaubigen die Gottheit unmittelbar. Deshalb kdnnen wir im Neuen Reich auch Anfange

174 K. S. Kolta/D. Schwarzmann-Schafhauser, S.173; W. Westendorf, S.40; 42

175 zur Mumifizierung von Tieren grundlegend: S. lkram, Tiermumien im Alten Agypten, in: Agyptische Mumien, S.
281ff.

76 Herodot , 11,65 (tibers. v. A. Horneffer 1971)
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des Tierkultes beobachten. Aber wahrend immer noch der Konig als Verkérperung des
hochsten Gottes auf Erden galt, war diese Uberzeugung in der Spatzeit, als nur noch
Fremdherrscher das Land regierten, nicht mehr aufrechtzuerhalten. Jetzt erfuhr man
vornehmlich in den Tieren die géttliche Nahe. Da das Gotterbild grundsatzlich vor den
Blicken der Glaubigen verborgen war, auch bei Prozessionen wurde es verhdllt, wurden die
hl. Tiere im Gegensatz dazu in Prozessionen immer fiir jedermann sichtbar mitgefiihrt.*”’

Dadurch dass grol3e Nachfrage bei den Glaubigen nach Tiermumien bestand,
wurden eigens in Gehegen Tiere fur die Mumifizierung herangeziichtet. Nicht alle erlebten
ihren naturlichen Tod, sondern wurden vorzeitig getotet. Z.T. bestanden die Tiermumien nur
aus einzelnen Teilen, wie z.B. Knochen, Federn und Fell. Da auch fur die ordnungsgemalile
Mumifizierung oft nicht die Zeit blieb, wurde der Trocknungsprozess meist abgekurzt.
Deshalb sind Tiermumien teilweise nur schlecht erhalten und zerfallen.*”®
Glaubige kauften den Priestern im Tempeln die Tiermumien ab und stifteten sie dann der
Gottheit.

Der Falke wurde in der Spatzeit in grof3er Zahl mumifiziert, weil er als Verkdrperung
des Falkengottes Horus galt. Bei der Mumifizierung konnten jedoch andere Raubvégel den
Falken ersetzen, wie Adler, Sperber, Bussarde. Auch Uhus, Eulen und Geier befanden sich
unter den Tiermumien. Der Geier galt als Inkarnation der Geiergdéttin Nechbet, der
Landesgottin Oberagyptens. Da der oberagyptische Lebensraum vor allem durch Wiste
bestimmt wird, ist es naheliegend, den aasfressenden Geier, der gewissermafien die
Gesundheitspolizei der Wiiste darstellt, als gottlich zu verehren. Auch mit der Gottin Mut
wurde der Geier in Verbindung gebracht. Mut heil3t auch Mutter, das Wort fir Geier konnte
denselben Lautwert haben. Glaubt man antiken Autoren, dann waren die Agypter der
Meinung, es gébe keine ménnlichen Geier und hatten deshalb den Geier zum urweiblichen
Prinzip erhoben.*”

Da der Gott Thot Ibisgestalt annehmen konnte, und die Ibisse jahrlich zu Tausenden
als Zugvogel nach Agypten kamen, existierten auch Millionen von Ibismumien in den
Begrabnisstatten.

Katzen- und Hundemumien aus der Spatzeit (712-332 v. Chr.) sind Exponate der
Ausstellung. Mumifizierte Katzen und Hunde konnten den Tempeln gestiftet werden, da sie
als Verkorperung der Géttin Bastet und des Anubis galten. Aber weil sie auch als Haustiere
beliebt waren, kam es vor, dass ihre Besitzer sie als Begleiter flir das Jenseits mit ins Grab
nahmen. Die Tiermumien sind kunstvoll gewickelt und es ergeben sich rechteckige und
guadratische Maandermuster. Eine Katzenstatuette, die im Innern eine Tiermumie
enthalt , ist ebenfalls Objekt der Ausstellung. Ein rechteckiger Sarg fir eine Katze aus der
Spatzeit (712-332 v. Chr.) aus bemaltem Holz, zeigt dieselbe Form wie die Sarge fur
Menschen. An einer der Seitenwénde sitzen zwei einander zugewandte Katzen. Flankiert
werden sie von zwei Udjat- Augen. Zwischen ihnen ist die Hieroglyphe nefer fir ,gut, schon®
zu lesen. Die Bedeutung entspricht in etwa dem Wunsch nach ,gutem Schutz":

S B

Unter den Tiermumien trifft man auch auf Fische, da Fische in Agypten kultische
Verehrung erfuhren. Der Buntbarsch (Tilapia nilotica) gehdrte zu den beliebtesten
Totenamuletten . Aufgrund seiner rotlichen Farbung wurde er mit der Sonne in Verbindung
gebracht. Da er ein Maulbriiter ist, d.h. die Eier werden im Maul des Fisches ausgebriitet,
schliipfen die freischwimmenden Larven aus seinem Maul, ziehen sich aber bei Gefahr
wieder dorthin zuriick. Dieser Vorgang weckte bei den Agyptern ebenfalls Assoziationen an
die Sonne, die morgens scheinbar aus dem Nichts ohne fremdes Zutun am Himmel
erscheint und abends wieder am Horizont versinkt.*®® Mumifizierte Fische in Privatgrabern
bzw. Fischamulette sollten den Toten an der Wiedergeburt und am Sonnenlauf teilhaben
lassen.

177

1 J. Assmann, Erinnertes Agypten, S. 23ff.

D. Arnold, Falken, Katzen, Krokodile, S.73f.
9 M. C. Betrd, S.103
180 3. Boessneck, S.134; I. Gamer-Wallert, S.74ff.; 109ff.; D. Sahrhage, S.66
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Da Krokodilen und Schlangen ebenfalls goéttliche Verehrung zuteilwurde, befanden
sich unter den Tiermumien auch solche Reptilien.

Herodot und Diodor, die uns von dem agyptischen Tierkult berichten, stehen ihm
skeptisch gegentber. Da die Griechen ja keine Tierverehrung kannten, erscheint ihnen diese
Praxis als sehr fremdartig. Doch ist zu bemerken, dass die griechischen Herrscher, die seit
332 v. Chr. in Agypten regierten, nachdem Alexander d. Gr. das Land am Nil unterworfen
hatte, gerade den Tierkult besonders forderten. Da sie seine Akzeptanz in der Bevolkerung
erkannten, begunstigten sie diesen, um ihre Herrschaft im Volk zu festigen.

Eindeutiger als die Griechen verhielten sich die Rémer der Tierverehrung gegeniber.
Als sie sich zu den neuen Herren am Nil aufschwangen (ab 30 v. Chr.), machten die
rémischen Kaiser aus ihrer ablehnenden Haltung gegeniber den Tierkulten keinen Hehl.
Nachdem Octavian, der spatere Kaiser Augustus, das Land erobert und als Provinz dem
réomischen Reich eingegliedert hatte, weigerte er sich, der feierlichen Inthronisation des
Apisstieres personlich beizuwohnen, weil er, wie er sagte, keine Tiere als Gotter verehre. Als
sich spater im Romischen Reich das Christentum ausbreitete, nahmen sich auch die
christlichen Schriftsteller den agyptischen Tierkult als besonders verwerflichen Auswuchs der
heidnischen Religion vor, kritisierten ihn als religiése Verirrung und machten ihn lacherlich.'®

3.11 Sarkophagformen und Mumienausstattung

Die Bestattung erfolgte nach der Mumifizierung des Leichnams in einem Sarg. **?

Dessen Form &nderte sich zwar im Laufe der Zeit, doch blieb seine Funktion
dieselbe. Er galt als ,Haus der Ewigkeit* und als ,Herr des Lebens" und sollte den Leib des
Verstorbenen vor jeglicher Verletzung bewahren.

Hieroglyphe: Sarg

In der Frihzeit (4. Jt. v. Chr.) war es Ublich gewesen, den Toten in eine Matte oder
ein Fell zu betten und ihn zusammen mit Grabbeigaben im Wiistensand beizusetzen.Durch
den unmittelbaren Kontakt mit dem heif3en Wistensand wurde der Leichnam auf nattrliche
Weise konserviert. Aber daflr war der Korper ungeschiitzt z.B. Tierfrald ausgesetzt.

Deshalb wollte man bald den Leib des Toten noch besser schiitzen, und so ging man
bereits ab ca. 3000 v. Chr. dazu tber, den Leichnam in einem Sarkophag zu bestatten. Das
waren zunéchst einfache Holz- oder Tonsarge.

Je dichter aber der Sarg war, umso leichter verwesten die Kdrper ohne den Kontakt
zum heifRen Wuistensand, so dass sich letztlich die MaRnahmen zum Schutz der Toten als
eher kontraproduktiv erwiesen. So ist bald zu beobachten, dass man die Toten Ublicherweise
mit in Harz getrankten Leinenbinden umwickelte und somit die ersten Versuche zu einer
Mumifizierung unternahm.

Im Alten Reich (2682-2145 v. Chr.) waren dann die Sarge aus Holz oder Stein
gefertigt und hatten eine Kastenform. Anfanglich war die auf3ere Dekoration der Sarge
sparlich und entsprach in Form fortlaufender Nischenfassaden einer
Hausfassadengestaltung. Ein solcher Holzsarg aus dem Alten Reich (ca. 2680-2470 v. Chr.)
wird in der Ausstellung gezeigt. Dass der Sarg ziemlich klein ist, aber trotzdem fir die
Bestattung eines Erwachsenen gedacht war, erklart sich daraus, dass man die Toten in fotal
zusammengekrimmter Lage bestattete. Der Tote sollte also wie im Mutterschol3 geborgen
im Sarg ruhen und aus ihm neu geboren werden. Ein Beispiel dafiir, dass man im Alten
Reich die Verstorbenen auch in anderen Behdltnissen bestattete als in viereckigen Sargen,

181 Der lateinische christliche Schriftsteller Minucius Felix prangert in seiner Verteidigungsschrift des Christentums

(Octavius 28,8) die heidnische Religion an: ,Betet ihr nicht mit den Agyptern den Apisstier an und fiittert ihn
dann? Auch ihre Ubrigen Kulte, eingerichtet fir Schlangen, Krokodile und andere Ungeheuer, fir Fische und
Vogel, missbilligt ihr durchaus nicht” (Ubers. B. Kytzler 1965). Minucius Felix Ubersieht bei seinem Angriff auf die
romische Religion, dass die Romer selbst den agyptischen Tierkult angefeindet hatten. Denn in dieselbe Kerbe
wie der christliche Autor Minucius Felix haut der rdmische Satiriker luvenal gleich zu Beginn seiner 15. Satire.

182 Grundlegend: J. Assmann, Tod und Jenseits im Alten Agypten; R. Brech, Sarge und Sarkophage, in:
Begleitbuch zur Ausstellung; E. Kruck, ,Mein Kérper besteht*, in: Begleitbuch zur Ausstellung
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ist in der Ausstellung ein 81 mal 69 cm groRes TerracottagefaR , das menschliche Uberreste
enthielt.

Am Ende des Alten Reiches ging man dazu uber, die Aul3enseite des Sarges mit
einer Scheintir, einer Liste von Opfergaben, einem Inschriftenband und einem Augenpaar
auszustatten.’® Das Augenpaar war an der Stelle, wo der Kopf des Verstorbenen lag,
angebracht und zwar Richtung Osten, also zur aufgehenden Sonne hin. Mithilfe dieses
Augenpaars sollte der Tote einerseits aus seinem Sarg hinausschauen kdnnen, andererseits
sollten die Augen das Bdse bannen und vom Verstorbenen fernhalten. Der Tote wurde jetzt
in gestreckter Lage auf die linke Seite gebettet. Dies entsprach offenbar der normalen
Schlafhaltung der Agypter. Das agyptische Wort fiir ,Ohr* heiRt auch wortlich tbersetzt ,Ort,
auf dem man ruht“.*®* Der Kopf lag im Sarg auf einer Kopfstiitze , wie sie in der Ausstellung
aus Holz, Stein und Elfenbein zu sehen sind.

Hieroglyphe: Kopfstutze

Auch wenn die Agypter abends schlafen gingen, war eine solche Kopfstiitze ihr
.Kissen“. Bei Hitze hielt man so den Kopf kiihl und die Kriechtiere konnten den Schlafenden
weniger belastigen. Wollte man es bequemer haben, konnte man Stoff auf die harte Stitze
auflegen.

Im Mittleren Reich wurde die dekorative Ausgestaltung der Sarge reicher. Auf der
Innen- und AulRenseite nahm die Darstellung von Opfergaben einen grol3eren Raum ein,
Szenen des taglichen Lebens treten hinzu und Sargtexte werden ins Repertoire
aufgenommen. Die Sargtexte haben ihren Namen daher, dass sie zunachst nur auf den
Sargen aufgezeichnet wurden. Sie umfassen insgesamt eine Sammlung von tber 1000
Sprichen, die natdrlich nicht alle auf einmal, sondern in Ausziigen auf den Sargen
auftauchen und dem Toten dabei helfen sollen, im Jenseits zu tUberleben und alle ihm
drohenden Gefahren zu liberstehen.'® Typische Beispiele fiir Sarge aus dem Mittleren
Reich sind in der Ausstellung die Séarge des Meru, des Minhotep und des Upuautemhat
aus Assiut, wobei die Sarge des Minhotep und des Upuautemhat auf3en nur das Augenpaar
als Dekoration aufweisen und Hieroglypheninschriften, die in Zeilen und Kolumnen
angeordnet sind. Ob die senkrechten Inschriftenzeilen die Nischenfassaden der friihen
Sargdekoration nachahmen sollen oder die Wickelung der Mumienbinden, wird in der
Forschung noch diskutiert. Aus dem Grab des Minhotep hat sich sogar der gesamte
Fundkomplex erhalten, der in der Ausstellung préasentiert wird.*®°

Auf dem Sarg des Meru sind interessanterweise neben Opfergaben auch Waffen
(Schilde, Axte, Kocher, Bogen) abgebildet.

Obwonhl die Mehrzahl der Sarge im Mittleren Reich (2119-1793 v. Chr.) noch
Kastenform hatte, entwickelt sich bald die Herstellung von anthropoiden Sargformen, die die
Mumiengestalt nachbilden. Sie sollten offenbar als Ersatzkorper fungieren, wenn der Korper
des Verstorbenen zerstort wirde.

Im Neuen Reich (1550-1070 v. Chr.) werden fir den Toten mehrere Sérge, also ein
ganzes Sargensemble, angefertigt. Der Verstorbene wird jetzt mit dem Totengott Osiris
gleichgesetzt, der als Herrscher Uber die Unterwelt immer in Mumienform wiedergegeben
wird. Dementsprechend werden die Gesichter der anthropoiden Sarge mit Gotterbart
dekoriert und die Arme sind Uber der Brust gekreuzt, wie dies bei Osirisdarstellungen der Fall
ist. Holz ist haufiger als Werkstoff anzutreffen als Stein, weil Stein mehr Arbeitsaufwand
verlangte. Deshalb kann man sicher sagen, dass die beiden anthropoiden Sargfragmente
aus Stein in der Ausstellung (Neues Reich) hochgestellten Personlichkeiten gehort haben
mussen.

Leider ist dies nur bei einem Sargfragment durch eine Inschrift auch bestatigt. Der
granitene Sargdeckel gehdrte Chaemwese , dem Sohn Ramses Ill. Chaemwese hélt auch
die beiden Herrschaftszeichen des Osiris, Krummstab und Wedel, in den Uber der Brust

183 zur Scheintiir s. auch Kap. 3.12 (Grabausstattung)

18 Diese Vorstellung hat eine Parallele zu unserer Redensart ,sich auf’s Ohr legen* (W. Westendorf, S.63).
185 M. Bommas, Das Alte Agypten, S.55

18 3. Kahl, Der Graberberg von Assiut und seine Schatze, in: Begleitbuch zur Ausstellung
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gekreuzten Handen, um die Identifikation mit dem Totenherrscher Osiris vollkommen zu
machen.

Bei den Sargen aus Holz wurden unter dem Halskragen durch aufgemalte Bander
Bildfelder geschaffen, in die Gotterszenen aufgenommen werden konnten. Die Bemalung
erfolgte nur auf der Aul3enseite.

Nach dem Ende des Neuen Reichs (1070-664 v. Chr.) dekorierte man die
Sarkophage wiederum nicht nur auf3en, sondern, wie es im Mittleren Reich schon tblich
gewesen war, auch innen. In dieser Zeit fuihrte namlich die Erfahrung, dass die
Grabausstattung vielfach Grabraubern zu Opfer fiel, dazu, die Graber nicht mehr so
aufwandig zu gestalten. Deshalb wurde die seit der 19. Dyn. tbliche Wanddekoration in den
Grabern jetzt auf die Sarge tUbertragen. Da dort natirlich weniger Platz als an den Wanden
zur Verfigung stand, haben wir oft nur verkirzte Darstellungen der religiosen Inhalte.

Auf der Innenseite des Sargdeckels befand sich in der Regel ein Bild der
Himmelsgottin Nut mit ausgebreiteten Armen. Wurde der Deckel auf den Sarg aufgelegt,
umfing die Himmelsgottin den Toten quasi mit ihren Armen, so wie beim Sarg des
Mentuirdis (3. Zwischenzeit, ca.750-650 v. Chr.). Die G6ttin Nut tragt hier die Hieroglyphe
fur Westen“ auf dem Kopf, weil die Toten auf der Westseite des Nils bestattet wurden, wo
die Agypter das Totenreich verorteten. AuRen ist der Sarg mit einer groRen Anzahl von
Bildern geschmiuckt, u. a. ist der Verstorbene auf einer Totenbahre dargestellt. Unter der
Bahre stehen die vier Eingeweidekriige. Der Ba hat den Leichnam verlassen und schwebt
Uber dem Toten.’®” Der Ba verkorpert einen Aspekt des Menschen, den wir landlaufig mit
.Seele” Ubersetzen, jedoch nicht mit unserem Seelenbegriff identisch ist. Die Vogelgestalt
zeigt an, dass der Ba eine Kraft ist, die {iber freie Beweglichkeit verfiigt.'*® Auch das
Totengericht ist auf dem Sarg wiedergegeben. Mangels Platz ist es allerdings verkiirzt
dargestellt, ebenso wie auf dem Sarg der Tadiasettahegaru (3. Zwischenzeit, 1070-656 v.
Chr.), wo von der Szene nur die Waage mit der auf Beute lauernden ,Fresserin“ Ubrig
geblieben ist.'*

Ein reich geschmiicktes Sargensemble aus der 3. Zwischenzeit (990-970 v. Chr.)
stellen die beiden anthropoiden Sérge des Butehamun dar. Direkt Uber der Mumie lag noch
ein ,Scheindeckel”. Die dul3ere Sarggestaltung ahmt mit ihren senkrechten und
waagerechten Inschriftenzeilen die Mumienwicklung nach. Schultern und Brust sind von
einem breiten Halskragen bedeckt. Die Uberkreuzten Hande heben sich plastisch hervor.
Die Handhaltung weist auf den Gott Osiris hin. Dass Butehamun als vergéttlichter Osiris
gedacht ist, bestatigt der innere Sargdeckel, auf dem der Tote den eingerollten Gotterbart
tragt. Auf dem ,Scheindeckel“ sind zwei Strau3enfedern zu sehen, das Symbol fir die Géttin
der Gerechtigkeit, Ma “at.*® Auf der Innenseite des inneren Sarges ist die Himmelsgéttin Nut
abgebildet und die Unterseite der beiden inneren Sargdeckel ist mit Spriichen zum
Mundé6ffnungsritual gestaltet. Die Anbringung dieses Textes hat eine besondere Bedeutung.
Butehamun, der von Beruf Schreiber war, sollte in alle Ewigkeit diesen Spruch vor Augen
haben, der ihn zur Unsterblichkeit befahigte.** Der Tote musste namlich im Jenseits
sprechen, essen und trinken kénnen. Deshalb wurde der Sarkophag des Verstorbenen am
Eingang des Grabes aufgestellt, bevor der Sarg in die Grabkammer verbracht wurde, und
dort wurde das Mundéffnungsritual vollzogen. Das Ritual wurde mit einem Dechsel, einem

Handwerkszeug durchgefihrt: N — ,das man dem Toten an den Mund hielt, wobei man
entsprechende Formeln dazu sprach.

Ebenfalls aus der 3. Zwischenzeit stammt der Sarg des Harwa . Im Sarg lag noch
die in Leinenbinden gewickelte Mumie. Diese Mumie wurde einer radiologischen
Untersuchung unterzogen. Harwa war zwischen 40 und 50 Jahre alt und bis auf arthritische
Veranderungen an der Wirbelséule gesund. Aufgrund der Untersuchung wurde eine

1875, Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)

188 5, Assmann, Tod und Jenseits im Alten Agypten, S.120ff.; S. Giilden, ,Mdglichkeiten des Weiterlebens*, in:
Begleitbuch zur Ausstellung; K. Kuster, S.18

189’5, Kap. 3.13 (Totengericht)

190 5. Kap. 3.13 (Totengericht)

191 A Roccati, Kunst und Technik der Schrift, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd.l, S.36
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Gesichtsrekonstruktion des Harwa  vorgenommen, die in der Ausstellung gezeigt wird und
die einen Eindruck von seinem Aussehen vermitteln kann.

In der Spatzeit (712-332 v. Chr.) wurde die anthropoide Sargform beibehalten, aber
der menschengestaltige Sarg wurde dann in einen auf3eren Pfostensarg gebettet. Aus dieser
Zeit stammt der holzerne anthropoide Sarg der Chonsuirdis . Unter ihrem breiten
aufgemalten Halskragen ist die gefliigelte Himmelsgottin Nut zu sehen, die hier auf der Brust
der Verstorbenen kniet. Das AuRere des Sargs ist auch mit einem Djed-Pfeiler dekoriert, der
Hieroglyphe fiir ,Dauer“.**?> Der Djed-Pfeiler (gespr.: dsched) wurde als Stiitze des Himmels
interpretiert, galt aber auch als Riickgrat des Totenherrschers Osiris.

In der Ptolemé&erzeit (332-30 v. Chr.) wurden die Sockel der Sarge héher, ebenfalls
sind die Kdpfe und Periicken wesentlich gréRer und ausladender als friher, so dass die
Sarkophage, wenn sie senkrecht aufgerichtet wurden, wie riesige Statuen wirkten. Von
besonderer Bedeutung wird jetzt die Mumienmaske, die schon seit der 1. Zwischenzeit
bekannt war. Von Tutanchamun kennen wir die goldene Gesichtsmaske, bei Personen nicht-
koniglichen Gebllts fiel die Ausstattung natirlich bescheidener aus. Trotzdem finden sich
seit ptolemaischer Zeit idealisierte, vergoldete Stuck- oder Kartonagemasken auch bei
einfacheren Begrébnissen. Die jetzt tiblichen Mumienmasken wurden nicht nur aus
verschiedenen Leinwandschichten hergestellt, die mit Gips verklebt wurden, sondern man
benutzte auch ausrangiertes Altpapier und Akten zur Anfertigung dieser Masken. Wenn es
gelingt, die Kartonageschichten wieder voneinander zu trennen, liegt ein reicher Fundus an
Schriftquellen vor, die Informationen liefern zum taglichen Leben und zur Verwaltung. Ein
Beispiel fur eine solche Mumienmaske aus stuckiertem und bemaltem Leinen prasentiert
die Ausstellung. Die Maske bedeckte Gesicht und Brust des Toten. In den Bildfeldern sieht
man den gefliigelten Skarabaus, Symbol der aufgehenden Sonne.™*® Im mittleren Register
liegt der Tote auf einer Bahre. Der fir die Balsamierung zustandige schakalkopfige Anubis
beugt sich Uber ihn. Vor und hinter der Bahre sitzen die Géttinnen Isis und Nephthys, die
Gemabhlin und Schwester des Osiris, die den Toten betrauern, der ja jetzt ebenfalls zu Osiris
geworden ist. Ganz unten rechts sieht man den Ba-Vogel. Ein Ba-Vogel aus bemaltem Holz
(Spatzeit: 712-332 v. Chr.) ist ebenfalls in der Ausstellung prasent. Er war wohl daftr
gedacht, auf einer Stele fiir den Verstorbenen montiert zu werden. Er tragt eine
Sonnenscheibe auf dem Kopf, als Zeichen fiir seinen Wunsch, sich in den Himmel
aufzuschwingen und am taglichen Sonnenlauf teilzuhaben. Sein menschliches Gesicht ist
grin bemalt zum Zeichen der Wiedergeburt. Die Arme hat er im Anbetungsgestus erhoben.
In Agypten herrschte die Vorstellung, dass sich der Ba im Tod in Gestalt eines Vogels vom
Kdrper trennte. Die Mumifizierung und bestimmte Rituale ermdglichten wiederum die
Ruckkehr des Ba in den Kérper und damit das Weiterleben im Jenseits. Dass wir vom Ba als
der ,Seele” sprechen, erklart sich vielleicht daraus, dass in der christlichen Vorstellungswelt
die Seele ebenfalls Vogelgestalt annehmen kann. In christlichen Darstellungen sieht man
manchmal die Seele in Gestalt einer Taube, wie sie sich von einem sterbenden Heiligen zu
Gott erhebt.*

Eine Kindermumie aus der Ptolemaerzeit (332-30 v. Chr.), die in Leinenbinden
gewickelt war und dann mit Stuck berzogen und anschliel3end bemalt wurde, weist in der
Mitte einen groRen aufgemalten Skarabdus mit Sonnenscheibe auf, Sinnbild fr die
aufgehende Sonne und damit fiir die Wiedergeburt. Das Gesicht ist mit Goldfarbe bemalt als
Zeichen der Vergoéttlichung. Die Kindersterblichkeit war im Alten Agypten sehr hoch. Nicht
alle Eltern waren so reich, dass sie sich fir ihr Kind einen Sarg leisten konnten oder eine
kostbare Mumienumhiillung. Oft wurden tote Kinder in Kérbe oder Tonkriige gelegt. Bei
gewickelten Kindermumien wurden haufig Knochenbriiche oder —verschiebungen
festgestellt, sodass man annehmen muss, dass die Balsamierer nicht gerade glimpflich mit
den verstorbenen Kindern umgegangen sind.**®

192 5 Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)

193 5. Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)

194 1 und M. Schmidt, Die vergessene Bildersprache christlicher Kunst, Miinchen 1981, S.118f.

195 E . Feucht, S.124ff.; zum Skarabaus s. Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung). Die Kindermumie
wird im Rahmen der Ausstellung im Hinblick auf Alter, Ernahrung und Krankheiten untersucht werden.
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In der romischen Zeit (30 v. Chr.-313 n. Chr.) tritt bei der Mumiendekoration insofern
eine Veréanderung ein, als neben der Ausstattung mit weitgehend stereotypen
Mumienmasken auch sog. Mumienportrats verwendet werden. Unter dem Einfluss rémischer
Portratmalerei, von der wir heute kaum mehr Zeugnisse haben, entstanden hier seit der
Herrschaft des Tiberius ausdrucksstarke Bildnisse der Verstorbenen. Képfe oder Blusten der
Toten wurden mit Wachs- oder Temperafarben auf Holztafeln aufgemalt, die auf das Gesicht
aufgelegt wurden. Inwieweit es sich wirklich um wirklichkeitsgetreue Wiedergaben der
Physiognomie des Verstorbenen handelt, ist allerdings umstritten und wohl nicht endgultig zu
klaren. Es scheint, dass gewisse individuelle Ziige in stereotype Vorlagen eingefligt wurden.
Auffallig sind namlich bei fast allen Mumienportrats die grof3en Augen. Wahrscheinlich
muissen wir mit einer idealisierten Wiedergabe rechnen, so wie der Verstorbene sich gerne
gesehen hatte. Wahrend die friihere wissenschaftliche Meinung zur Annahme tendierte,
dass es sich bei den Mumienportrats um Bilder handelt, die zu Lebzeiten von den
betreffenden Personen angefertigt wurden, geht die heutige Ansicht dahin, dass es
posthume Bildnisse sind.'*® Etwa 170 Mumienportréts haben sich erhalten, die meisten
stammen aus der Oase Faijum.

3.12 Grabausstattung

Nicht nur die Mumifizierung war eine Notwendigkeit, um im Jenseits weiterleben zu
kénnen, sondern auch Grabbeigaben waren fiir die ewige Weiterexistenz unverzichtbar. Die
Praxis, dem Toten Beigaben mit auf seinen Weg zu geben, lasst sich bereits in
pradynastischer Zeit (4300-3000 v. Chr.) nachweisen. In erster Linie bendtigte der
Verstorbene zum Weiterleben Nahrungsmittel.*®” Diese sollten dem Verstorbenen von den
Angehdrigen in natura gespendet werden. Flissigkeiten wurden in steinerne Opferbecken
gegossen und so dem Toten zur Verfigung gestellt. Die Nahrungsmittel wurden fir den
Ka'®® des Toten gestiftet. Der Ka war die Lebenskraft.

Zusténdig fur den Totendienst war der &lteste Sohn, in der Realitat aber versahen
meist Priester diese Aufgabe. Versagte aber der Totendienst, weil die Verwandten sich nicht
mehr darum kiimmerten oder es keine Nachkommen mehr gab, dann liel3 man den Toten die
Opfergaben auf andere Weise zukommen. Die bildliche Wiedergabe der Versorgung und
eine Liste mit aufgefiihrten Opfergaben musste dann die realen Gabenspenden ersetzen.

Zu diesem Zweck wurde im Alten Reich der Tote auf der Scheintiir'®®, die die
unterirdische Grabkammer mit dem oberen, fiir die Angehdrigen zugénglichen Teil des
Grabes verband, vor einem mit Gaben beladenen Opfertisch dargestellt (sog.
Opfertischszene). Die ,Scheintir” hat ihren Namen daher, dass es ja keine wirkliche Tur war,
die man 6ffnen konnte, sondern eben nur zum ,Schein“ eine Verbindung zwischen Lebenden
und Toten hergestellt wurde. Die Opfertischszene auf der Scheinttr wird von Opferformeln
erganzt, die aufzahlen, was dem Toten dartber hinaus noch alles an Nahrung zur Verfigung
stehen soll. Solche Listen konnten bis zu 90 Produkte umfassen: Lebensmittel, Getranke,
Stoffe, Kosmetik und Weihrauch. Da Kosmetik fiir die Alten Agypter unabdingbar zur
Kdrperpflege sowohl im Diesseits wie im Jenseits dazugehorte, wurden auch
SchminkgefaRe ** und Pinzetten mit ins Grab gegeben.

Eine Scheintlr aus dem Neuen Reich (18. Dyn., 1550-1292 v. Chr.) aus dem Grab
des Haremhab zeigt den Toten vor einem mit Nahrungsmitteln und Blumenbouquet
beladenen Opfertisch. Der Name des Toten ist teilweise ausgehackt. Da der Name in

19 M. Becker, Personlicher Schutz fiir Lebende und Tote, in: Begleitbuch zur Ausstellung; R. Brech, Sarge und

Sarkophage, in: Begleitbuch zur Ausstellung; N. Willburger, Zeugnisse rémischer Mumiendekoration aus
Agypten, in: Agyptische Mumien, S.229ff.; St. Quirke, S.201ff.; Reclams Lexikon des Alten Agyptens, S.255f.
197 Vermutlich dienten rote Tongefalie mit schwarzem Rand aus pradynastischer Zeit zur Aufnahme von
Nahrungsmittelspenden (A. Kilian, Vorrate und Beigaben, in: Begleitbuch zur Ausstellung).

198 5. Kap. 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)

199 K. Kuster, S.10ff.

20 pas Kohl-GefaR in der Ausstellung diente zur Aufnahme der schwarzen Schminke, mit der die Agypter ihre
Augen schwarz umrandeten. Die Schminke bestand aus Bleiglanz, die nicht nur kosmetischen, sondern auch
medizinischen Effekt hatte. Denn Bleiglanz wirkt bakterizid.
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Agypten wichtiger war als ein authentisches Portréat, um eine Person unverwechselbar zu
machen, kommt das Aushacken des Namens der Vernichtung der Persdnlichkeit gleich.

Die Texte auf der Scheinttir oder den Stelen nennen immer Name und Titel des
Verstorbenen, damit einerseits der gesellschaftliche Status des Grabherrn fur die Ewigkeit
dokumentiert wurde und andererseits der rechtmafige Empfanger die Gaben erhielt.

Eine weitere Scheintlr , die aus dem Grab des Harbes aus der Spatzeit (664-525 v.
Chr.) stammt, zeigt die vertraute Szene mit dem Verstorbenen, der vor einem mit
Nahrungsmitteln beladenen Opfertisch sitzt. Unter dieser Szene ist im Relief die Scheintir in
archaisierender Weise mit Riegeln wiedergegeben, was eine eher seltenere Form der
Ausgestaltung darstellt. Doch ist in der Spatzeit das Aufgreifen von Gestaltungsmerkmalen
friiherer Epochen nicht untypisch.”*

Seit dem Mittleren Reich Gbernehmen auch gerne Stelen an der Kultstelle das
Programm der Scheinturen, d.h. als grundlegendes Element der Grabausstattung
zelebrieren sie die Gabendarbringung fir den Verstorbenen durch die Angehérigen und die
Entgegennahme der Speisen durch den Adressaten vor einem Opfertisch.

Mehrere solcher Grabstelen aus dem Mittleren Reich werden in der Ausstellung
prasentiert. Sehr schén kann man die Speisetischszene bei der Stele des Meru erkennen.?*
Ahnlich gestaltet ist die Stele fiir Abkau , die ebenfalls eine ausfiihrliche Opferliste enthalt
und natdrlich auch den Verstorbenen vor dem Opfertisch zeigt. Die Stele des Karo (Neues
Reich, 19. Dyn., 1279-1213 v. Chr.) aus Deir el- Medineh umfasst 3 Register. Im untersten
ist festgehalten, wie Karos Sohn und seine Téchter ihm, seiner Frau, einem Onkel und zwei
im Kindesalter verstorbenen Geschwistern Opfer in Form von Blumenstrauf3en und
Girlanden darbringen. Karo ist hier als nach dem Tode Vergottlichter gedacht; denn er sitzt
auf der linken Seite der Stele, die den Goéttern vorbehalten ist. Die rechte Seite ist die den
Menschen zugedachte. Das kann man an den beiden oberen Registern ersehen, wo Karo
auf der rechten Seite steht und Goéttern opfert. Ganz deutlich sind im obersten Register der
schakalképfige Totengott Anubis und der Totenherrscher Osiris zu erkennen. Im mittleren
Register bringt Karo (wiederum auf der rechten Seite stehend) mit einem langen
Réaucherarm in Handen ein Weihrauchopfer den vor ihm verstorbenen Angehérigen dar.

Obwohl die Agypter glaubten, dass Bilder und Darstellungen so real wie der
Gegenstand selbst seien, d.h. also dass die abgebildeten Nahrungsmittel ,wirklich*
vorhanden waren und zur Verfigung standen, genugte ihnen das zur Aufrechterhaltung einer
dauerhaften Versorgung immer noch nicht.

In den Wandmalereien der Graber vom Alten bis zum Neuen Reich gehdrten zum
Repertoire nicht nur die Endprodukte landwirtschaftlicher und handwerklicher Arbeit, sondern
auch der gesamte Produktionsprozess wurde nachvollzogen. Die Téatigkeit der Bauern und
Handwerker wird meist ausfihrlich in Gbereinander liegenden Registern wiedergegeben.
Liest man die Bilder von unten nach oben, erhalt man den Arbeitsablauf. Die Agypter
kannten keine Perspektive in unserem Sinne. Deshalb arbeiteten sie nicht mit Verklrzungen
und nutzten nicht Bildhintergrund und —vordergrund, um etwas in einer zeitlichen Abfolge
wiederzugeben. Auf diese Weise entspricht die Anordnung der Bilderfolge in etwa unseren
Comics. Auch deren Sprechblasen lassen sich auf altdgyptischen Bildern wiederentdecken.
Dort werden namlich den Personen Hieroglyphentexte zugeordnet, die Aussagen,
Aufforderungen und Rufe der Betreffenden wiedergeben.?®

Aber auch damit war der Absicherung der Versorgung noch nicht Geniige getan: So
finden wir in Grabern Gefal3e, Ton- und Holzmodelle von Kornspeichern, Hausern,

Mullern beim Mahlen des Korns, Brotbacker bei der A rbeit, Opfertragerinnen ,
Modellgefalie fur Opfergaben, Modelle eines Opfertel  lers, auf denen die Opfergaben
aufmodelliert waren. Die Sitte, dem Toten solche dreidimensionale Grabbeigaben
mitzugeben, kam in der 1. Zwischenzeit und dem Mittleren Reich auf.

Uber die Ausstattung mit Nahrungsmitteln hinaus sollte es dem Toten im Jenseits
aber auch an keinerlei Dingen fehlen, mit denen er sich schon im Diesseits umgeben hatte.

201
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S. Gulden, ,Herausgehen am Tage", in: Begleitbuch zur Ausstellung

Die Stele des Meru ist genauer besprochen (Kap. 4.10) und als Arbeitsblatt fir den Museumsbesuch gedacht.
Speziell diese Texte sind bearbeitet in: A. Erman, Reden, Rufe und Lieder auf Graberbildern des Alten
Reiches, Berlin 1919
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So wurden dem Verstorbenen Schiffsmodelle mit ins Grab gegeben, da das Schiff als das
Hauptverkehrsmittel in Agypten auch im Jenseits die Fortbewegung ermdglichen sollte. Ein
Bootsmodell in der Ausstellung hat am Bug ein Udjatauge (gespr.: udschat),”® das Zeichen
fur ,Wohlergehen®, das auch ein beliebtes Amulett darstellt. Zwei Bootstypen scheinen zur
Grundausstattung eines jeden Grab zu gehéren, ein Boot mit Segel fir die Fahrt
stromaufwarts und ein Boot mit Ruderern fur die Fahrt stromabwarts; allerdings konnte die
Zahl der Bootsmodelle auch beliebig erhéht werden.?®® Mit vielen Details ausgestattet ist das
Modell eines Ruderbootes in der Ausstellung: Es hat am Heck einen Baldachin, unter dem
der Sarg des Verstorbenen platziert ist. Der Sarg weist Palastfassadendekoration auf.
Rechts und links des Sarges sitzen zwei Klagefrauen.

Ebenso brauchte der Verstorbene im Jenseits Mdbel. Das konnten Betten, grof3e
und kleine Truhen und Kisten sein, Sitzmébel, wie z.B. der Hocker , den die Ausstellung
zeigt, und der mit Intarsien aus Elfenbein und Email eingelegte Ka  sten (H.19 cm/ Br. 38
cm/ T. 23 cm) aus dem Alten Reich, der in Gebelein gefunden wurde. Ebenso war
Schmuck als Grabbeigabe beliebt. Meist bestand dieser aus Fayenceperlen, Gold war in der
Regel den Angehdrigen der Oberschicht vorbehalten. Denn nur sie konnten sich solch
wertvollen Schmuck leisten. Objekte aus dem Berufsalltag der Verstorbenen finden sich
ebenfalls in den Grabern, z.B. Schreibpaletten, Waffen oder Musikinstrumente.

Manche Gegenstande wurden dabei eigens fir die Bestattung angefertigt, andere
waren nachweislich schon zu Lebzeiten in Benutzung.?®

Auch Statuen von den Verstorbenen stellte man in Grabern auf, zur Sicherheit flir den
Fall, dass die Mumie zerstort oder beschadigt wiirde. Uberhaupt sind die Graber die
reichsten Fundorte in Agypten. Dies hangt damit zusammen, dass die Graber aus Stein
erbaut wurden im Gegensatz zu Wohnhausern, ja auch im Gegensatz zum Kdnigspalast, wo
die Agypter Lehmziegel zum Bau verwendeten. Das vorrangige ,Uberleben” der &gyptischen
Grabarchitektur bis in unsere Zeit hat denn auch Goethe zu dem abwertenden Urteil
veranlasst, bei dem Alten Agypten handle es sich um ein ,wiistes Totenreich*.?*’

Da die Statuen gewissermal3en Ersatzkorper des Toten darstellten, wurden auch sie
aus dauerhaftem Material geschaffen. Das waren Stein und Holz.Terracottastatuen sind
aulerst selten. Holz mag uns als Werkstoff ,fur die Ewigkeit* erstaunen, aber im trockenen
Klima Agyptens hielt sich das Holz sehr gut. Da Holz und Stein in Agypten Mangelware
waren, haftete beiden Materialien eine gewisse ExKklusivitat an. Statuen vom Verstorbenen
konnten nicht nur im Grab, sondern auch in Tempeln aufgestellt werden. Dann wohnten die
Statuen den Tempelritualen bei und hatten teil am Opferumlauf der Gaben fur die Goétter. Da
die Gotter und die Verstorbenen ja die Opfergaben nicht wirklich verzehren konnten, standen
die Opfer dann den Priestern zur Verfligung und waren somit ein Teil von deren Entlohnung,
die in Naturalien erfolgte. Zahlreiche Totenstelen , von denen auch in der Ausstellung
Beispiele gezeigt werden, wurden in Abydos aufgestellt. Dies war der Hauptkultort des
Totengottes Osiris. Die Stelen reihten sich entlang des Weges auf, an dem das Kultbild des
Osiris bei Prozessionen vorbeigetragen wurde.

Nicht fur den offentlichen Tempelkult gedacht, sondern dem Bereich der privaten
Religionsaustibung zugehdrig sind Stelen, die dem Ahnenkult gewidmet sind. In Deir el-
Medineh hat man viele solcher Gedenksteine gefunden, die als Ach igr-Stelen bezeichnet
werden. Der Ach ?°® war der géttliche Anteil im Menschen. Da die géttliche Kraft aber zum
Schaden wie zum Nutzen eingesetzt werden konnte, war der Verstorbene, der keinen
Schaden zufiuigte, ein Ach igr, ein ,trefflicher, wiirdiger Toter”. Denn die Alten Agypter
glaubten, dass die Toten durchaus als Wiederganger in die Welt der Lebenden zuriickkehren
kénnten, um ihnen Bdses anzutun. Deshalb musste der Totengeist durch Rituale
beschwichtigt werden. Auf den Ach igr-Stelen wurde der Tote auf einem Stuhl sitzend

204 s Kap 4.9 (Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung)
Mg, Kap. 3.4 (Schifffahrt und Handel im Alten Agypten); M. Zéller-Engelhardt, Grabstatuen und Modelle, in:
Begleitbuch zur Ausstellung
29 A Kilian, Vorrate und Beigaben, in: Begleitbuch zur Ausstellung
27 Goethe in einem Brief vom 12. Aug.1827 an Riihle von Lilienstern (E. Hornung, Das esoterische Agypten. Das
0%heime Wissen der Agypter und sein Einfluss auf das Abendland, Miinchen 1999, S.134)

K. Klster, S.18
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abgebildet, wie er an einer Lotusblite zum Zeichen seiner Wiedergeburt riecht. Titel des
Verstorbenen werden auf diesen sog. Ach igr- Stelen nicht genannt.?® Ein Beispiel dafir ist
die Stele des Ubechet (Neues Reich, 19. Dyn.,1279-1213 v. Chr.).

Statuen, Stelen und Reliefs waren in der Regel bemalt. Auch der Auftrag von Farbe
trug zur Lebensechtheit des Dargestellten bei. Nur bei ganz kostbaren Materialien, wie z.B.
Rosengranit oder Serpentin, wurde auf zusatzliche Bemalung verzichtet, da das Gestein
schon farbig war. Die Ausstellung zeigt solche Statuen von Verstorbenen, alleine oder
zusammen mit Angehdrigen. Ein schdnes Beispiel ist die Statue des Pendua mit seiner
Gemabhlin (Neues Reich, 19. Dyn. 1292-1186 v. Chr.) aus Deir el-Medineh. Beide sitzen auf
einem breiten Stuhl mit durchgehender Lehne. Das allein ist schon Zeichen eines
gehobenen Status. Denn ein auf einem Stuhl sitzender Mann ist die Hieroglyphe fir
.vornehm®.

Hieroglyphe: vornehmer Mann, auf Stuhl sitzend l%

Hinter den Namen eines Verstorbenen als Hieroglyphe gesetzt, bedeutet es, dass der Tote
»verklart“ ist, also das Totengericht bestanden hat. Kunstvoll sind die Perticken des Pendua
und seiner Frau in der Mode des Neuen Reichs ausgearbeitet. Die Frau ist gleich grof3
wiedergegeben wie ihr Mann, was die Gleichberechtigung der Geschlechter, die im Alten
Agypten weitgehend praktiziert wurde, optisch umsetzt. Die Frau legt liebevoll den Arm um
die Schulter ihres Mannes. Meist sind Eheleute in liebevoller Zuneigung zueinander bildlich
dargestellt. Auf der Ruckseite der Lehne und an den Seiten des Sitzblocks werden Gotter
angerufen, wie z.B. Amun, der Hauptgott des Neuen Reiches, der in Deir el-Medineh
besondere Verehrung erfuhr, sowie dessen Gemahlin Mut. Adressat des Gebetes ist aber
auch der Totengott Osiris. Auf der Stele werden alle S6hne und Tochter des Paares
genannt. Eine Tochter ist auf der Riickseite in versenktem Relief eingeritzt. Sie riecht an
einer Lotusbllte, die Symbol fur die Wiedergeburt ist.

Eine Gruppenstatue einer Familie (Neues Reich, 18. Dyn.,1550-1292) gibt Vater
und Mutter sitzend wieder. Der Mann legt seinen Arm um seine Frau. Zwischen ihren Beinen
steht klein eine Tochter.

Auf der Stele des Senuanch (Mittleres Reich, ca, 1990 v. Chr.) ist er mit seiner
ganzen Familie wiedergegeben, was von der Hochschétzung von Ehe und Familie zeugt, die
als Keimzelle der &gyptischen Gesellschaft angesehen wurden. Aus diesem Grund
gruppierten die Agypter auch gerne ihre Gétter zu Familien mit Vater-Mutter-Kind.?*°

Holzstatuetten der Verstorbenen sind im Grab des Minhotep und Upuautemhat
(grof3e Statue des Minhotep:1,33 m / Statue des Upuautemhat: 1,38 m) in Assiut entdeckt
worden. Beide sind aus einem Stiick Holz geschnitzt. Nur die Arme wurden separat gefertigt
und dann eingesetzt. Der Tote ist jeweils als Stand-Schreitfigur wiedergegeben, neben der
Sitzstatue eine der wichtigsten Statuentypen im Alten Agypten.

Hieroglyphe: vornehmer Mann mit Stock

Stand-Schreitfigur heil3t sie deshalb, weil der Dargestellte zwar im Ausfallschritt mit
dem linken Bein nach vorne wiedergegeben ist, aber beide Fersen fest am Boden bleiben,
obwohl sich bei solch einer Schrittstellung die rechte Ferse automatisch anhebt. Der
agyptische Bildhauer l6ste das Problem so, indem er das linke Bein verlangerte.
Thomas Mann hat es treffend so ausgedriickt: ,Im Gehen stehend und gehend im
Stehen“.*'! Bewegung anzudeuten war fiir den Agypter wichtig, da eine Gestalt, die mit
geschlossenen Beinen dastand, an eine Mumie und somit an einen Toten erinnerte. Das
Schreiten suggerierte Lebendigkeit. Ausnahme waren hier nur Standstatuen von Frauen, die
meist mit geschlossen Beinen wiedergegeben werden oder nur in leichtem Ausfallschritt
einen Fuld vor den anderen setzen aufgrund ihres langen Gewandes, das weniger
Bewegungsfreiheit liel3.

29A, Engsheden, Das Handwerkerdorf Deir el-Medineh — ein Leben fir die Kdnigsgraber, in: Begleitbuch zur
Ausstellung; S. Giilden, ,Moglichkeiten des Weiterlebens*, in: Begleitbuch zur Ausstellung

210 3 Malur, Die agyptische Familie, in: Begleitbuch zur Ausstellung

211 ¢, Klemm/D. Wildung, Giacometti. Der Agypter, Miinchen-Berlin 2008, S.18
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Um den Stand-Schreitstatuen aus Stein mehr Stabilitdt zu verleihen, sind sie zudem
durch massive Rickenpfeiler abgestitzt. Oft wird das Gestein im Zwischenraum zwischen
den Beinen nicht abgearbeitet, um der Figur zusétzlich Halt zu geben. Denn man muss sich
bewusst machen, dass der massive Oberkdrper auf den beiden Beinen ruhte, die weniger an
Masse aufwiesen. Insofern waren Standstatuen fragile Gebilde. Die Arme liegen auch bei
Steinstatuen immer eng an, weil das Aushohlen des Steins zwischen Oberkdrper und Armen
die Arme wiederum zerbrechlicher gemacht hétte.

Bei Holzarbeiten konnte der Kunstler etwas freier verfahren als bei dem Werkstoff
Stein, wie die Statuette des Minhotep zeigt. Hier war es eher mdglich, Zwischenraume zu
lassen, ohne die Stabilitéat zu gefahrden. Minhotep tragt einen in Holz gearbeiteten kurzen
Schurz. Es gab aber auch nackte Holzstatuen in Grabern. Bei diesen muss man davon
ausgehen, dass sie mit einem Gewand bekleidet wurden. Die Ausstellung prasentiert die
Holzstatuette einer Frau aus einem Grab in Assiut (1. Zwischenzeit, 2110-1976 v. Chr.), an
der noch Stoffreste gefunden wurden, aus denen man das Gewand rekonstruieren konnte.

Zur Grabausstattung gehdrten auch die Uschebtis . Sie galten urspriinglich als
Ersatzkdrper des Toten. Dann aber entwickelten sie sich zu Dienerfiguren. Sind sie mit
schwarzer Farbe bemalt, spielt dies auf den fruchtbaren Nilschlamm an und damit auf
Auferstehung und neues Leben. Goldene Hautpartien verweisen in die gottliche Sphare, weil
das nichtrostende Gold als Fleisch der Gotter galt. Griine Fayence steht flr das agyptische
Wort wadsch fir Grin, das auf die Vegetation und somit auf die Wiedergeburt hinweist.
Der Begriff Uschebti leitet sich von ag. Schawabti ab, was so viel wie ,Antworter” bedeutet.
Die Uschebtis sollten also anstelle des Verstorbenen ,antworten, sollte dieser im Jenseits zu
schweren Arbeiten verpflichtet werden.?*? Die Uschebtis sind in mumienférmiger Gestalt
wiedergegeben und mit dem Namen des Verstorbenen beschriftet. Sie halten Arbeitsgerate
wie Hacken und Sicheln in den Handen. Im Idealfall wurde dem Toten fir jeden Tag des
Jahres ein Uschebti mitgegeben, also 365 an der Zahl. Dazu kamen noch
Aufseheruschebtis , die keine Arbeitsgeréte trugen und préchtig gekleidet waren. Fur die
Uschebtis konnten auch Kasten angefertigt werden, in denen sie verstaut wurden. Der
Uschebtikasten des Nya (Neues Reich 18.-20 Dyn.; 1550-1070 v. Chr.) ist aus Holz und mit
Szenen aus den Begrabnisriten bemalt: Der Sohn opfert Weihrauch und spendet ein
Trankopfer fur seine Eltern, Nya selbst opfert dem Gott Osiris. An den Seiten des Kastens
sind die vier Horuss6hne dargestellt, die die Eingeweide in den Kanopenkriigen bewachten.

3.13 Totengericht

Um aber Uberhaupt Zugang zum ewigen Leben im Jenseits zu haben, musste der Tote
zunéchst eine Priifung bestehen.?? Dies war das sog. Totengericht, vor dem sich jeder
Verstorbene zu verantworten hatte, auch der Konig wurde nicht ausgenommen. Die Priifung
fand vor dem Totengott Osiris und vor 42 Richtern statt, die wahrscheinlich fur die 42 Gaue
Agyptens stehen. Vor dem Gericht musste der Tote bekennen, dass er ein moralisch
einwandfreies Leben gefiihrt hatte. Es war wohl die Erschiitterung der Agypter tiber den
inneren Zerfall des Reiches in der 1. Zwischenzeit und den damit verbundenen moralischen
Niedergang, der sie begreifen liel3, dass auRRere Schatze und auch ein prunkvolles Grab
nicht alles sind, wie ein zeitgendssischer Spruch bezeugt:

Das Denkmal eines Mannes ist seine Tugend,
der mit schlechtem Charakter aber wird vergessen.”*
Bekannt sind die Totengerichtsdarstellungen, in denen das Herz des Toten, das nach
agyptischer Auffassung das Zentrum des Denkens und Fuhlens war, auf einer Waage gegen
die Gottin der Gerechtigkeit und Wahrheit, Ma" at, abgewogen wurde. An der Stelle des

4

22T G.H. James, S.108ff.; K. Kiister, S.20

23 Grundlegend: J. Assmann, Tod und Jenseits im Alten Agypten, S.372ff.; E. Brunner-Traut, Altagyptische und
mittelalterlich-christliche Vorstellungen von Himmel und Hélle, Gericht und Auferstehung, in: E. Brunner-Traut,
Gelebte Mythen, S.60ff.; E. Hornung, Maat-Gerechtigkeit fur alle?, in: E. Hornung, Geist der Pharaonenzeit,
S.131ff.; L. Kretzenbacher; K. Kuister, S.15ff.; M. Miiller-Roth, >>Der Tod steht heute vor mir<<. Der Ubergang ins
Jenseits und die Fortexistenz des Verstorbenen, in: Agyptische Mumien, S.141ff.; E. Schott; C. Seeber

214 3. Assmann, Tod und Jenseits im Alten Agypten, S.77
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Herzens pflegte man auch in die Mumienbinden einen Herzskarab&us einzubinden, auf
dessen Rickseite ein Spruch eingraviert war, der verhindern sollte, dass das Herz beim
Totengericht dem Verstorbenen ein unguinstiges Zeugnis ausstellte. Herzamulette wurden
auch gerne in die Mumienbinden eingewickelt.

Hieroglyphe: Herz

Den Wiegevorgang stellte man sich ganz bildlich vor: Das Herz liegt in der einen
Waagschale, wahrend in der anderen die Gottin der Gerechtigkeit und Wabhrheit (1) sitzt bzw.
ihr Symbol, die Feder (2), auf er Waagschale liegt.

ﬁ —
(€] 2 (3)

Die Feder steht fur die lufthafte Sphare. Dies entspricht auch Anrufungen der Géttin,
in denen sie als Atemluft fir unsere Nasen gepriesen wird, also als absolut
lebensnotwendiges Element. Die dritte Schreibweise fir Ma“at ist ein Podium bzw. ein
Sockel (3). ,Gerechtigkeit* und ,Wabhrheit" sind also die Fundamente, auf denen alles ruht. In
diesen Schreibweisen entfalten die Hieroglyphen ihre ganze bildhafte Bedeutung. Hier
erfahrt der Begriff Ma “at zugleich in der schriftlichen Fixierung eine Interpretation, die
verdeutlicht, was die Agypter unter Gerechtigkeit verstanden haben.**

Die Ma’at verkorpert, da sie so wichtig ist, auch die Weltordnung der Agypter. Der
Mensch muss der Ma“at gemaf handeln, sonst stirzt alles ins Chaos. Gefragt ist also in der
agyptischen Gesellschaft moralisch verantwortliches Handeln, mit dem der Starke fir den
Schwachen eintritt.

Den Wiegevorgang Uberwachte der schakalkdpfige Gott Anubis und der ibisk6pfige
Gott Thot als Gott der Schreiber protokollierte das Ergebnis der Prifung.

Dieser Forderung nach individueller moralischer Rechtfertigung scheint es zu
widersprechen, dass bei der bildlichen Fassung des Totengerichtes in Agypten die Waage
immer im Gleichgewicht bleibt, d. h. dass suggeriert wird, dass jeder Verstorbene die
Prifung bestanden hat. Denn in unseren Augen erscheint es unmdoglich, dass jeder Tote den
strengen MalR3stdben, niemals eine Verfehlung zu begehen, Geniige leisten konnte. Doch
greift gerade in diesem entscheidenden und kritischen Moment der Prifung wieder der
agyptische Glaube an die Macht der Bilder, indem man versucht, durch die positive bildliche
Darstellung Tatsachen zu schaffen. Ist die Waage auf dem Bild im Lot, dann ist sie es auch
in der Realitat. Das mag vielleicht wie ein Trick aussehen, doch steht wohl letztlich das
Bewusstsein dahinter, dass kein Mensch ohne Siinde ist und es deshalb flankierender
MalRnahmen bedarf, um die Prifung erfolgreich zu absolvieren — und die ,Nachhilfe* besteht
offenbar in der Abbildung eines im Gleichgewicht bleibenden Waagebalkens.

Unter der Waagschale, auf der das Herz liegt, lauert meist ein Untier, das ein
Fantasiegebilde aus Krokodil-Lowe-Nilpferd ist. Damit vereinigt dieses Monstrum, das
.Fresserin“ genannt wird, drei gefahrliche Tiere in sich, ist also die Gefahrlichkeit in Potenz.
Die ,Fresserin” wartet darauf, dass der Tote bei der Prifung durchfallt, d.h. sie wartet darauf,
dass sich die Waagschale mit dem Herzen senkt, damit sie es verschlingen kann. Doch da
die Waage im Gleichgewicht bleibt, wird sie hungrig bleiben. Der Glaube an die Magie der
Bilder geht erst in rémischer Zeit in Agypten verloren, als man auf manchen Szenen mit der
Totenwaage einen zu Ungunsten des Toten schrdg stehenden Waagebalken erkennen kann.

Nach Bestehen des Totengerichtes konnte der Verstorbene dann zum Weiterleben
ins Jenseits eingehen. Dann ist er ,gerechtfertigt”, agyptisch heil3t dies wortlich Ubersetzt:
~wahr an Stimme*, d.h. der Tote hat vor Gericht die Wahrheit gesagt. Das Adjektiv ,wahr*
ma’a gehort natirlich zum Substantiv Ma”at.

Das Totengericht wird gerne auf Sarkophagen abgebildet bzw. in den sog.
Totenbichern wiedergegeben. In der Ausstellung wird ein anonymes Totenbuch aus
ptolemaischer Zeit prasentiert. Die Totenblcher stellen eine Kompilation der
Pyramidentexte aus dem Alten Reich (Mitte des 3. Jts. v. Chr.) und der Sargtexte aus dem

215 3. Assmann, Ma’at, S.16/7

57



Mittleren Reich dar. Diese Texte waren dazu da, den Toten im Jenseits eine Hilfe an die
Hand zu geben, alle Gefahrensituationen zu meistern. Das gesamte Corpus der
Jenseitsliteratur wird unter dem modernen Begriff ,Totenblcher* zusammengefasst. Es
umfasst eine Vielzahl von Spruchen, die individuell zusammengestellt wurden. Es gibt sogar
Totenbuchpapyri von 10 m Lange. Der in der Ausstellung gezeigte ist immerhin 3 m lang. Die
Totenblcher wurden auf Vorrat angefertigt, so dass der Name des Verstorbenen nicht immer
eingetragen ist wie bei dem Totenbuch in der Ausstellung. Da die Totenbiicher nicht nur Text
umfassten, sondern auch bildliche Darstellungen aufwiesen, wird die
Totengerichtsdarstellung mit Waage zur zentralen Szene.?'® Eine typische Erscheinung der
agyptischen Spatzeit ist, dass das Untier, die sog. Fresserin, immer ungefahrlichere Zige
annimmt. Sie lauert nicht mehr unter der Waage, sondern sitzt vor einem Gabentisch, der
sich vor dem thronenden Osiris auftiirmt, und gleicht eher einem Hund als einem
gefahrlichen Monster.

Interessant ist, wie das Stindenbekenntnis des Verstorbenen vor dem Totengericht
erfolgt (Spruch 125; Auszug in Kap. 4.8): Der Tote z&hlt nicht die Stinden auf, die er
begangen hat, und bittet vor dem Totengericht dafir um Vergebung, sondern er erklart, was
er alles nicht getan hat, weshalb man auch von einem ,negativen Siindenbekenntnis* spricht.
Die Verneinung der Siinden hat dieselbe Wirkung wie der in Balance bleibende
Waagebalken. Dadurch wird Wirklichkeit geschaffen. Mit der Verneinung der Stinden sind sie
zugleich aus der Welt geschafft. Der Tote stellt in Spruch 125 von sich aus explizit fest, dass
er rein ist. Er erbittet keine Absolution von Goitt.

3.14 Schrift

Die Schrift der Alten Agypter wird ,Hieroglyphenschrift* genannt.?"” Diesen Ausdruck
haben die Griechen gepragt. Er leitet sich von den griechischen Wortbestandteilen hieros =
»heilig® und glyphein = ,einmeifReln“ ab. ,Hieroglyphen* sind also ,heilige Einmeil3elungen®.
Der Name hatte fir die Griechen deshalb seine Berechtigung, weil sie die Zeichen an
heiligen Orten wie Grabern und Tempeln in Stein eingemeiRelt sahen. Da die Agypter ihre
Schrift und Sprache als Geschenk der Gotter empfanden und sie ,Gottesworte” nannten,
hatten die Agypter der griechischen Bezeichnung ,Heilige Zeichen* sicher nicht
widersprochen.

Bei den Hieroglyphen handelt es sich um eine Schrift, die sich mit Hilfe von Bildern
ausdrickt. Die Schriftzeichen geben Gétter, Menschen, Tiere, Pflanzen und Gegenstande
wieder, die der Lebenswelt entnommen und so realistisch, wie es die Agypter vermochten,
zum Zwecke der Schrift abgebildet wurden.

Deshalb glaubte man auch lange Zeit, dass die Hieroglyphen eine reine Bilderschrift
seien, d.h. dass die Zeichen genau das bedeuteten, was die darstellten. Ein Stern wére
demnach genau das, was er darstellt, also ein Stern, eine Sonne somit eine Sonne. Dies ist
aber nur bedingt richtig. Denn in erster Linie sind die Hieroglyphen eine Lautschrift, auch
wenn die Zeichen manchmal ihre Bildbedeutung durchaus behalten kénnen. Wenn die
Hieroglyphen ihre Bildbedeutung beibehalten sollen, dann setzt man einfach einen
senkrechten Strich unter oder neben das Zeichen.

Hieroglyphe: Sonne \ Hieroglyphe: Stern
Aber normalerweise stehen die Zeichen fir Laute und zwar ausschlief3lich fir Konsonanten.
Die Hieroglyphenschrift kennt Einkonsonanten- und Mehrkonsonantenzeichen, d.h. eine
Hieroglyphe kann einen Konsonanten reprasentieren oder aber auch mehrere.
Diese Entdeckung machte der Franzose Champollion im Jahre 1822, nachdem es
ihm in jahrzehntelanger Arbeit gelungen war, die hieroglyphische Inschrift auf dem sog.

2% 5 Giilden, ,Herausgehen am Tage*, in: Begleitbuch zur Ausstellung

2 Grundlegend: H. Altenmdiller; M. C. Betro; Bilder/Schriften/Alphabete; M. Collier/B. Manley; W. V. Davies; E.
Doblhofer; O. Goldwasser; H. Haarmann; R. Majonica; L. D. Morenz; M. Pope; A. Roccati, Kunst und Technik der
Schrift, in: A. M. Donadoni Roveri u.a. Das Alte Agypten, Bd.l, S.22ff.; A. Schlott; U. Verhoeven, Agyptens Texte
entdecken- Leben, Liebe, Weisheit, Tod, in: Begleitbuch zur Ausstellung; E. A. Wallis Budge; G. Wenzel; H.
Wilson; K.-Th. Zauzich, Hieroglyphen ohne Geheimnis; K.-Th. Zauzich, Von Bildern zu Hieroglyphen, S.39ff.
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Rosetta-Stein zu entziffern. Dieser Stein war bei Befestigungsarbeiten, die die Soldaten
Napoleons auf inrem Agypten-Feldzug 1798/99 bei der Stadt Rosetta im Nildelta
durchfuhrten, gefunden worden. Er enthielt eine Inschrift in dreifacher Ausfiihrung: einmal in
Altgriechisch, das man damals lesen konnte, dann eine in Hieroglyphen und noch eine in
einer agyptischen Schreibschrift, die im 7. Jh. v. Chr. entwickelt wurde, dem sog.
Demotischen, was wiederum eine griechische Benennung ist und tbersetzt so viel wie
»Volksschrift* bedeutet. ,Volksschrift* besagt jedoch nicht, dass jeder im Volk schreiben
konnte, sondern nur, dass man sich dieser Schrift damals in Agypten im Alltag und der
Verwaltung bediente. Denn auf Grund der Tatsache, dass das Demotische die Zeichen sehr
vereinfacht wiedergab, taugte es zum schnelleren Schreiben im Gegensatz zu den doch sehr
aufwandig zu malenden Hieroglyphen.

Da Champollion den griechischen Text Ubersetzen konnte, wusste er, dass er den
Beschluss einer Priestersynode zu Ehren des Pharao Ptolemaios V. aus dem Jahre 196 v.
Chr. vor sich hatte. Weiterhin schloss er, dass der Name des Konigs auch im
Hieroglyphentext auftauchen miisse und zwar von einer Kartusche?*® umrandet. Unter
diesen Voraussetzungen gelang es ihm schlief3lich, den Hieroglyphentext zu entziffern.

Allerdings war die erste und wichtigste Bedingung fiir seinen Erfolg, dass er sich von
der damals herrschenden Meinung frei gemacht hatte, die Hieroglyphen seien eine reine
Bilderschrift.

Aber obschon Champollion den Weg zum Verstandnis der Texte geebnet hatte,
bestand doch das Problem weiter, dass die Agypter nur Konsonanten schriftlich festhielten.
Vokale wurden zwar gesprochen, aber nicht schriftlich fixiert. Das bedeutet flr uns, dass wir
die Inschriften Ubersetzen kénnen, jedoch nicht wissen, wie die Worter ausgesprochen
wurden.

Nur die Konsonanten zu schreiben, eint das Agyptische mit den semitischen
Sprachen (z.B. Hebraisch), aber es zeigt auch Affinitaten zu den hamitischen, also z.B. zu
afrikanischen Berbersprachen.

In der Literatur kann man nachlesen, dass das Altagyptische zur afroasiatischen oder
sog. semitohamitischen Sprachgruppe gehdrt und eine Sprachstufe reprasentiert, in der die
beiden Zweige noch nicht getrennt waren.

Die Frage, warum die Agypter keine Vokale schrieben, ist nicht eindeutig zu
beantworten. Vielleicht gab es im alten Agypten verschiedene Dialekte, die sich nur auf
Grund der Vokalisierung unterschieden. Indem man diese beim Schreiben wegliel3, hatte
man dann eine einheitliche Schrift gefunden, die im ganzen Land lesbar war.

Eine andere Theorie geht dahin, dass die Vokale im Gegensatz zu den Konsonanten
nicht sehr bestandig waren und in Konjugation und Deklination als sehr variable GréRRen
auftraten, wie dies z. B. in den semitischen Sprachen der Fall ist. Da die Agypter aber ein
Volk sind, das viel fiir Ewigkeit und Dauer®'®, wenig aber fiir den fliichtigen Augenblick tibrig
hat, kbnnte auch in ihrer Handhabung der Schrift dieser Wunsch nach Fortdauer und
Besténdigkeit zum Ausdruck kommen, indem sie eben nur das festhielten, was sich nicht
veranderte, namlich die Konsonanten.

Aufgrund der Praxis, nur die Konsonanten zu schreiben, ergaben sich
verstandlicherweise viele Warter mit gleichlautenden Konsonantenfolgen. Um eine
Bedeutungsunterscheidung bei den Begriffen vorzunehmen, nutzte man Hieroglyphen nicht
in ihrem Lautwert, sondern in ihrem Sinnwert als Deutzeichen oder Determinativ. Das heif3t,
man klassifizierte die Woérter, indem man z. B. hinter Ausdriicke, die Bewegung zum Inhalt
hatten, zwei Beine setzte oder fir alle Tatigkeiten, die in den Bereich ,Denken, Sprechen,
Essen” gehorten, das Wort mit einem sitzenden Mann abschloss, der eine Hand an den
Mund hielt.

Hieroglyphe: ausschreitende Beine @Hieroglyphe: Mann mit Hand am Mund
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oo Zur Bedeutung der Kartusche s. Kap. 3.7 (Der Pharao)

Der Wunsch der Alten Agypter nach ewiger Fortdauer macht sich einerseits in ihrem Glauben an ein Leben
nach dem Tod bemerkbar, der fir antike Kulturen tiberhaupt nicht selbstverstandlich ist, andererseits in ihren
Monumenten, wie z. B. den Pyramiden, die sie aus Stein fir die Ewigkeit erbauten.
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Was die Schriftform des Agyptischen - die Hieroglyphen - betrifft, haben neueste
Schriftfunde in Agypten in der Nahe von Theben semitische Alphabetzeugnisse zu Tage
gefordert, deren Zeichenformen eindeutig bildhaft sind, so dass sich die Indizien immer mehr
verdichten, dass das semitische Alphabet, das tber die Phdnizier an die Griechen
weitergegeben und anschlie3end von uns tbernommen wurde, sich letztlich aus der
Hieroglyphenschrift ableitet.?*°

Die ersten hieroglyphischen Schriftzeugnisse tauchen um 3200 v. Chr. auf, die letzte
Hieroglypheninschrift ist fir das 4. Jh. n. Chr. bezeugt.

Hieroglyphen kann man von rechts nach links und von links nach rechts schreiben.
Der Anfang der Zeile ist immer da, wohin die menschen- und tiergestaltigen Hieroglyphen
blicken. Das heif3t also, dass der Zeilenanfang links ist, wenn sie nach links schauen, und
umgekehrt. Werden die Hieroglyphen in senkrechten Kolumnen angeordnet, muss ebenfalls
an der Blickrichtung der Zeichen erkannt werden, mit welcher Kolumne man beim Lesen
anfangen muss.

Nur bei der Hieroglyphenschrift kann die Schreibrichtung variieren, bei den in
Agypten in der Verwaltung gebréauchlichen Schreibschriften dagegen ist die Schreibrichtung
festgelegt. Die Schreibschriften existierten neben der Hieroglyphenschrift von Anfang an und
wurden nicht der Einfachheit halber spater erst ,,erfunden”. Bei den Schreibschriften schreibt
man immer von rechts nach links. Diese Festlegung der Schreibrichtung hat seinen Grund
darin, dass die Schreibschriften die Zeichen so abstrakt wiedergeben, dass man ihre
Bildhaftigkeit nicht mehr erkennen und deshalb auch die Blickrichtung der tier- und
menschengestaltigen Hieroglyphen nicht mehr ausmachen kann.

Die alteste Schreibschrift der Agypter ist das sog. Hieratische. Diesen Begriff haben
die Griechen fur die Schreibschrift geprégt. Griechisch hieratikos heil3t ,priesterlich”. Die
Griechen glaubten, dass diese Schrift nur flr religibse Texte genutzt wurde. Doch war das
.Hieratische" zunachst eine Alltagsschrift. Als die Griechen aber mit der agyptischen Kultur in
Bertihrung kamen (ab 7. Jh. v. Chr.) war das ,Hieratische” in der Tat nur noch fir religiose
Zusammenhénge in Gebrauch. Im Alltag wurde langst das sog. Demotische verwendet, eine
Schriftart, die die Zeichen noch starker abstrahierte als das Hieratische.

Eine wichtige Frage, die sich im Zusammenhang mit der &gyptischen Schrift
aufdrangt, ist, warum die Agypter, die mit 24 Einkonsonantenzeichen (d.h. eine Hieroglyphe
steht flr einen Konsonanten) alle Laute ihrer Sprache abdecken konnten, sich nicht mit
diesen 24 Zeichen begniigen konnten, sondern fur diese begrenzte Anzahl von Lauten ca.
800 verschiedene Hieroglyphen gebildet haben, wobei 175 Bildzeichen aus der Tierwelt
stammen. Die Anzahl der Zeichen insgesamt wuchs in der griechisch-rémischen Zeit sogar
auf das zehnfache, also auf etwa 8000 Hieroglyphen, an.

Der Grund dafiir, warum die Agypter ihr kompliziertes Hieroglyphensystem nicht
vereinfacht haben, liegt wohl darin, dass die Vielzahl der gegenstandlichen Hieroglyphen
einen umfassenden Uberblick liber die gesamte Lebenswelt der Alten Agypter gab. Denn
Lebewesen und Gegenstande wurden in erschopfendem Umfang durch die Schriftzeichen
erfasst, und da die Welt als vom Goéttlichen durchwaltet verstanden wurde, hatte die
Reduktion der Zeichen eine Minderung des Géttlichen in der Welt bedeutet. Der Agyptologe
Friedrich Junge hat die Welt aus agyptischer Sicht treffend als ,Hieroglyphenschrift der
Gétter* bezeichnet.”*

Die Vermehrung der Hieroglyphen, die man gerade in der griechisch-romischen Zeit
beobachten kann, fiihrte dazu, dass fast alle bekannten Gegenstande, Tiere und Pflanzen in
der Schrift verewigt wurden. Diese umfangreiche Erfassung der Dingwelt war es, die die
Griechen dazu veranlasst hat, die Hieroglyphen fiir eine Bilderschrift anstelle einer
Lautschrift zu halten. Aber wie es scheint, war der Gedanke, die Hieroglyphen als Bilder und
Symbole zu verwenden fiir die Agypter in der Spétzeit gar nicht so fremd. Denn es lasst sich
beobachten, dass die Agypter z. B. in hieroglyphischen Tempeltexten mit den Zeichen
spielten und kryptografische Inschriften schufen, die mit dem Symbolwert der Hieroglyphen
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oot K.-Th. Zauzich, Von Bildern zu Hieroglyphen, S.45ff.

F. Junge, Zur ,Sprachwissenschaft* der Agypter in: Studien zu Sprache und Religion Agyptens (Festschr. W.
Westendorf), Goéttingen 1984, S.272
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arbeiteten.?” So gibt es im Tempel zu Esna, der dem widderkdpfigen Gott Chnum und
Krokodilsgott Sobek geweiht war, zwei kryptografisch geschriebene Inschriften, von denen
die eine nur aus dem Hieroglyphenzeichen des Widders, die andere nur aus
Krokodilszeichen besteht. Krokodil- und Widderzeichen sind allesamt leicht abgewandelt und
ergeben so einen Lobhymnus auf Chnum und Sobek, in dem deren verschiedene Aspekte
und Beinamen aufgezahlt werden.

Der immer starkere Kontakt mit fremden Volkern, vor allem den Griechen, die in ihrer
Schrift nicht nur Konsonanten, sondern auch die Vokale festhielten, hatte die Agypter
veranlasst, deren Vokale durch entsprechende Konsonantenzeichen der eigenen
Hieroglyphenschrift wiederzugeben. Dieses Hilfsmittel benétigten die Agypter in erster Linie
bei den fremden Eigen- und Ortsnamen, wenn sie diese in ihre Schrift tibertragen wollten.?**

Im Alten Agypten hat man erst den Schritt zu einer Alphabetschrift mit Vokalen nach
der Christianisierung Agyptens vollzogen. Denn die Verbreitung des Christentums verlangte
nach einem einfacheren Schriftsystem, um die heiligen Schriften besser dem Volk
nahebringen zu kénnen. Nachdem seit der griechischen Herrschaft Griechisch die
Amtssprache in Agypten war, bildete man aus griechischen Buchstaben und &gyptischen
Zeichen, die in ithrer Schreibweise ihre Form aus dem Demotischen entliehen hatten, ein
Alphabet aus 31 Buchstaben. Dieses sog. Koptische ist ab 100 n. Chr. nachweisbar.

Wenn die Alten Agypter ihre Schrift fiir Texte im Alltag brauchten, dann meielten sie
sie nicht in Stein, sondern benutzten dafur andere Materialien. Fur den Alltagsgebrauch und
schnelle Notizen wurden gerne Kalksteinscherben, sog. Ostraka ,verwendet. Auch Holz und
Leder konnten als Schrifttrager fungieren. Die in der Ausstellung gezeigte stuckierte
Holztafel (Neues Reich, 1186-1070 v. Chr.) diente als Beschreibstoff in Schulen und
insbesondere bei der Schreiberausbildung. Auf dieser Tafel findet sich ein Teil eines
berihmten Textes, der vom Streit zwischen Kopf und Kérper  (Neues Reich, 20. Dyn.,
1186-1070 v. Chr.) erzahlt, in dem der Kopf die Vorrangstellung Uber die anderen
Korperglieder beansprucht. Dieser Text gehort zur Gattung der Fabel, fur die es in Agypten
nur einige wenige Beispiele gibt. Diese Fabel liegt uns auch in griechischer Fassung bei
Asop vor und ist ebenfalls aus der romischen Literatur bekannt, wo sie uns der rémische
Historiker Livius (II, 8-12) uberliefert.?*®

Als idealer Beschreibstoff galt der Papyrus. Er war das Schreibpapier der Agypter
und daher leitet sich auch unser Wort ,Papier” ab. Ein Papyrus in der Ausstellung, der
hieratisch beschreiben ist, berichtet vom syrischen Feldzug des Thutmosis Ill.  (1550-1070
v. Chr.). Darin erzahlt der Pharao selbst, wie ihm in einer Schlacht in Syrien der Gott Amun
erschienen sei und an seiner Seite kdmpfte.

Das Wort ,Papyrus” haben wiederum die Griechen gepragt. Man vermutet, dass der
Begriff ,Papyrus” eigentlich ,der (Beschreibstoff) der Verwaltung“ bedeutet.

Um eine Papyrusrolle herzustellen, wurde das Mark der Stangel der Papyrusstaude
in Langsrichtung in diinne Streifen geschnitten. Diese reihte man senkrecht aneinander und
legte eine zweite Schicht waagerecht dartiber. Beide Schichten wurden dann platt geklopft,
bis der Pflanzensaft austrat und gewissermalRen den Klebstoff bildete, der die beiden
Schichten verband. Papyrus war wertvoll, und so kam es nicht selten vor, dass Papyri
entweder abgeschabt und neu beschrieben oder beidseitig beschrieben wurden. Der
Papyrus in der Ausstellung, der von der Schlacht des Thutmosis in Syrien erzahlt, wurde auf
der Rickseite in ramessidischer Zeit mit einem Verwaltungstext beschrieben.

Derjenige, der schreiben konnte, stand in hohem Ansehen.??® Dies ist kein Wunder,
denn nur hochstens 5 % der Bevolkerung beherrschten das Schreiben. Der Schreiber ist
immer in typischer Pose wiedergegeben: Er sitzt auf dem Boden im Schneidersitz. Dadurch
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X J. Assmann, Hieroglyphen — Agypten in der abendlandischen Grammatologie, in: Erinnertes Agypten, S.54ff.

3L D. Morenz, Schrift-Mysterium. Gottesschau in der visuellen Poesie von Esna — insbesondere zu den
omnipotenten Widderzeichen zwischen Symbolik und Lesbarkeit, in: J. Assmann/M. Bommas, Agyptische
MXsterien?, S.77ff.
** Diese Praxis, agyptische Konsonantenzeichen zu Vokalen umzufunktionieren, wird im Hieroglyphenalphabet
gﬁap. 4.11) umgesetzt, um auch die Vokale in unseren Namen schreiben zu kénnen.

G. Burkard/H.J. Thissen, Bd.IlI, S.137ff.
226 5 Kap. 4.1 (Lehre des Dua-Cheti)
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strafft sich sein kurzer Schurz, der damit zur Unterlage fir den Papyrus wird. Der Griffel
wurde nur mit zwei Fingern gehalten, zwischen Daumen und Zeigefinger liegt das
Schreibgeréat auf. Die Griffel waren Binsenstangel, die leicht angespitzt und faserig angekaut
wurden. Zur Reserve steckte sich der Schreiber meist noch einen zweiten Griffel hinters Ohr.
AulRer dem Schreibpinsel gehdrte zur Ausstattung des Schreibers ein kleiner Lederbeutel,
der trockene Farbpigmente enthielt. Zum Schreiben wurden die Farben Rot und Schwarz
gebraucht, das aus Rul3 hergestellte Schwarz fiir den normalen Text, das aus verriebenem
rotem Ocker bestehende Rot fiir Hervorhebungen und Uberschriften, jeweils mit einer
Wasser-Gummi-Losung vermischt. Die Farbe wurde in zwei Napfchen, die ebenfalls zur
Ausriistung des Schreibers gehdorten, angerUrt und gebrauchsfertig gemacht.?*’

Hieroglyphe: Schreibzeug E' \
Links ist die Farbpalette zu sehen, in der Mitte das Sackchen mit den Pigmenten, rechts der Griffelbehélter.

Mit den Utensilien des Schreibers wurde auch das Wort ,Schreiber” im Agyptischen
geschrieben. In der Ausstellung ist eine Schreiberpalette mit Binsen (Neues Reich,18.-20.
Dyn. 1550-1070 v. Chr.) zu sehen.

Vom 2. Jh. n. Chr. an findet das Pergament als Beschreibstoff Verbreitung und bald rollt man
die Texte wie bei den Papyri nicht mehr zusammen, sondern faltet sie zu getrennten Seiten
in Codices.??®

227 A Roccati, Kunst und Technik der Schrift, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd. I, S.29

228 A Roccati, Kunst und Technik der Schrift, in: A. M. Donadoni Roveri u.a., Das Alte Agypten, Bd. I, S.49
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4 Arbeitsmaterialien
4.1 Die Lehre des Dua-Cheti

Die Lehre des Dua-Chetit ist uns aus dem Mittleren Reich (etwa 2000 v. Chr.) tberliefert. Dort gibt ein Vater
seinem Sohn, den er in die Palastschule? schickt, damit er dort eine angemessene Ausbildung erhalt,
entsprechende Verhaltensregeln mit auf den Weg. Als Alternative zu seiner Schulausbildung beschreibt er
seinem Sohn andere mdgliche Berufe.

Kapitel 1

1 Beginn der Lehre,
die ein Mann aus Sile® verfasst hat,
2 dessen Name Dua-Cheti war,
fiir seinen Sohn mit Namen Pepi.
3 Es war, als er stromaufwarts fuhr,
um ihn in die Schreibschule zu bringen,
4 unter die Kinder der hohen Beamten,
die an der Spitze der Residenz stehen.

Kapitel 2

1 Da sagte er zu ihm:
Schau dir doch die Misshandlungen an!

2 Wenn du dich mit dem Schreiberberuf beschéaftigst,
wirst du dich vor korperlicher Arbeit gerettet sehen!

3 Es gibt nichts, was tber den Schreiberberuf ginge,
er ist ein Abbild des Himmels.

4 Lies am Ende der Kemit,*
du wirst dort folgenden Spruch finden:

5 Der Schreiber in jedem seiner Amter in der Residenz,
dem geht es darin nie schlecht.

Kapitel 3

1 Er kann Bedurfnisse gegeniiber einem anderen geltend machen,
und es gibt niemanden, der ihn an Zufriedenheit Gbertrafe.

2 Ich sehe keinen Beruf, der ihm gleicht,
von dem dieser Spruch gesagt werden kénnte.

3 Ich will dich den Schreiberberuf mehr lieben lassen als deine Mutter,
und ich will dir seine Schénheit vor Augen fiithren.

4 Er ist nAmlich bedeutender als alle anderen Berufe,
seinesgleichen gibt es nicht auf der Welt.

5 Wenn er zum ersten Mal Weisungen erteilt, ist er noch ein Kind,
und man grifdt ihn schon.

6 Man schickt ihn mit einem Auftrag aus,
noch bevor es dazu kommt, dass er sich den Schurz anlegt.

! Die Lehre des Dua-Cheti ist auch als Lehre des Cheti iiberliefert bzw. unter dem Titel ,Satire der Berufe*
bekannt. Nur ist an der folgenden Beschreibung der einzelnen Berufe nichts Witziges und Satirisches, sondern
die Charakterisierung ist durchaus ernst gemeint. Die Textgestaltung folgt S. Jager, Altdg. Berufstypologien, S.
5ff. An manchen Stellen wurde der Text von W. Helck, Die Lehre des Dw3-Hijj, KI. Agyptische Texte, Wiesbaden
1970 herangezogen.

2 Im Alten Agypten war es (blich, dass der Beruf vom Vater auf den Sohn (iberging. Offenbar ist Dua-Cheti aber
kein Schreiber gewesen, weil er seinen Sohn in eine Schule bringt, wo er diesen Beruf erlernen soll.

% Dua-Cheti stammt aus Sile, einer befestigten Grenzstadt im Ostdelta, d.h. aus der tiefsten Provinz. Dies beweist
aber auch, dass es moglich war, Kindern, die nicht aus Beamtenfamilien stammten, eine ,héhere” Bildung in der
Palastschule zukommen zu lassen. Die Existenz von Schulen, in denen mehrere Schiler unterrichtet wurden, ist
seit der 1. Zwischenzeit (ca. 2100 v. Chr.) inschriftlich belegt.

* Die Kemit (eigentl.: Das Vollendete, Vollkommene) ist ein bekanntes Schulbuch aus dem Alten Agypten.
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Kapitel 4

1 Ich habe nie einen Bildhauer in amtlichem Auftrag gesehen,
noch einen Goldschmied, der ausgesandt wird.

2 Ich habe aber den Kupferschmied bei seiner Arbeit gesehen,
der Offnung seines Ofens:

3 Seine Finger sind krokodilsartig,
und er stinkt mehr als Fischlaich.®

Kapitel 5

1 Jeder Handwerker, der den Dechsel® ergreift,
dem geht es schlechter als dem Landarbeiter:
2 Sein Feld ist aus Holz, seine Hacke aus Kupfer;

selbst die Nacht muss er sich noch nehmen.
3 Er leistet zu viel fur seine Kréafte an Arbeit;
selbst die Nacht muss er noch erhellen.’

Kapitel 6

1 Der Schmuckarbeiter bohrt Perlen aus,’
in jeder Art von Hartgestein.
2 Hat er die Fullung des Amulettauges beendet’
dann sind seine Arme lahm weqen seiner Muhe.
3 Er sitzt bis zum Eintritt des Re, *°
doch seine Knie und sein Riicken sind gebeugt.

Kapitel 7
1 Der Frisor' rasiert, bis er den Abend erreicht,

die Kehle umfahrend, die in seine Armbeuge 9e|egt ist.?
2 Er begibt sich auf die Stral3e zur Mittagszeit,1

5 In Grabmalereien ist oft der Kupferschmied dargestellt, vor dem heiRen Schmelzofen sitzend, dessen Feuer er
mit einem Blasrohr anfacht. Mit den gekriimmten Fingern und dem Gestank scheint eine berufsbedingte
Krankheit angesprochen zu sein. Méglicherweise waren Verkriippelungen und eiternde Wunden die Folgen vom
Einatmen giftiger DAmpfe bei der Kupferschmelze. Im Alten Reich (ab ca. 2600 v. Chr.) arbeitete man vor allem
mit Kupfer, seit dem Mittleren Reich (ab ca. 1900 v. Chr.) mit Bronze, einer Legierung aus Kupfer und Zinn (A.
Erman/ H. Ranke, S. 550).

® Der Dechsel ist eine kleine Queraxt. Der quer an den Griff gebundene Teil war mit einem Metallblatt, das in
alterer Zeit aus Kupfer, seit dem Neuen Reich aus Bronze bestand, versehen, so dass man damit Holzarbeiten
ausfuhren konnte. Der Dechsel ist uns in 2 Formen bekannt:

L

" Gemeint ist damit, dass der Holzarbeiter die Nacht durcharbeitet.

8 War eben noch vom Holz als Werkstoff die Rede, kommt Dua-Cheti jetzt auf noch harteres Material zu
sprechen, namlich Gestein, aus dem Schmuckperlen hergestellt werden. In Grabern ist oft das Ausbohren der
Perlen in den Wandbildern wiedergegeben.

° Die Stelle ist nicht ganz klar, folgt man der Ubersetzung von Helck, dann geht es um eine Einlegearbeit fiir das
sog. Udjatauge. Das ,géttliche Auge” gilt als wichtiges Amulett. Udjat heil3t ,heil, gesund*:

/\%
19 Mit dem ,Eintritt des Re* ist der Sonnenuntergang am Abend gemeint. Trotz der edlen Materialien, die der
Schmuckhandwerker verarbeitet, bleiben seine Knochen durch die kauernde Haltung, die er bei der Arbeit
einnimmt, von Verkrimmungen nicht verschont.
" Die Tatigkeit des Frisors wird wenig in Grabmalereien festgehalten.
12 Offenbar wird hier auf die Verletzungsgefahr beim Rasieren angespielt. Da der Frisér den Kunden an der Kehle
verletzen konnte, musste er ganz vorsichtig zu Werke gehen.
13 Zur heiResten, also unertraglichsten Tageszeit muss der Frisor seine Rasiermesser wieder scharfen, um dann

bis zum Abend seine Kunden rasieren zu kénnen, die offenbar nur abends Zeit haben, wenn ihre eigene Arbeit
beendet ist.
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um sein Rasiermesser wieder zu schleifen.
3 Er ist tlichtig mit seinen Armen, um seinen Bauch zu fiillen,
wie die Biene, die ihre Arbeit auffrisst.**

Kapitel 8

1 Der Rohrschneider fahrt flussabwarts ins Delta,
damit er sich Pfeilschafte hole.™

2 Kaum beginnt er seine Arbeit,
bringen ihn schon die Micken um;

3 Die Flohe, die beil3en ihn,
so dass er Beulen bekommt.*®

Kapitel 9

1 Der Topfer ist unter der Erde,
obwohl seine Lebenszeit noch die eines Lebenden ist.
2 Er wihlt sich in den Schlamm mehr als ein Schwein,
um seine Topferware zu brennen.
3 Seine Kleider sind steif vor Lehm,
sein Schurz ist nur ein Fetzen.
4 In seine Nase tritt Luft ein,
die hei aus seinem Ofen kommt.*®
5 Er morsert mit seinen FiRRen,
und er mahlt mit sich selbst.*
6 Er rei3t den Hof eines jeden Hauses ein,
und er stampft auf dem Platz.

17

Kapitel 10

1 Ich will dir auch den Maurer nennen:
Schlimm ist, was ihm widerfahrt.
2 Er ist drauBen im Wind,

1 Gemeint ist damit wohl, dass der Frisér nur schlecht entlohnt wird und deshalb so emsig wie eine Biene
arbeiten muss.

!> Der Rohrschneider ist oft auf Grabwanden dargestellt, wie er in den Simpfen des Deltas das Schilf schneidet.
16 E5 geht wohl um eine durch Miicken ausgeldste Krankheit.

Y Nur der Tote liegt unter der Erde; wenn also der Topfer in der Erde, dem Lehm, herumwiihlen muss, ist das im
Grunde eine unnatirliche Tatigkeit. Auch in anderen Berufstypologien wird vor allem betont, dass der Topfer im
Schmutz wilhlt, wéhrend er auf Grabwénden vor allem beim Brennen der Tongefalie gezeigt wird und beim
Drehen der GefaRe auf der Topferscheibe. Die Topferscheibe war schon seit der Friihzeit im Alten Agypten
bekannt, nur wurde sie nicht mit den FiiRen, sondern mit der linken Hand in Bewegung gesetzt, wahrend die
rechte Hand die Gefalie formte (A. Erman/H. Ranke, S.545).

'8 Normalerweise gilt Luft als Lebensatem, der Topfer atmet dagegen nur heiRe Luft ein, die ihm in den Lungen
brennt.

¥ Der Topfer benutzt seine FilRe wie einen Morser, so dass er selbst das Werkzeug ist. Er hat keine anderen
Hilfsmittel. Das Stampfen des Lehms wird offenbar aufgrund des Larms als Belastigung fiir die Nachbarn
empfunden.
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und er mauert ohne Leinenschurz.

3 Sein Schurz ist nur eine Schnur fur den Ricken,
und eine Kordel fur sein Hinterteil.

4 Seine Arme sind voller Erde, die er so tiichtig holt,
vermischt mit jeder Art von Dreck.

5 Er isst Brot mit seinen Fingern,
die er nur ab und zu wascht.?*

Kapitel 11

1 Ubel ist es fiir den Zimmermann, wenn er Balken bearbeitet:
Er Uberdacht einen Bau in einem Raum von zehn auf sechs Ellen.

2 Ein Monat vergeht mit dem Verlegen der Balken und dem Ausbreiten der Matten,
dann erst ist alle Arbeit daran getan.*

3 Was das Brot angeht, das zu ihm nach Hause ge%eben wird,
so gibt es keinen, der es an seine Kinder verteilt.”

Kapitel 12

1 Der Gartner tragt Wasser mit der Tragestange
und jede seiner Schultern hat Schwielen.**
2 Eine grofRe Geschwulst ist auf seinem Nacken,
und die eitert.
3 Er verbringt den Morgen mit dem Wassern von Lauch,
den Abend verbringt er beim Kohl,
nachdem er den Mittag mit dem Obst zugebracht hat.
4 Kommt es einmal zu einer Ruhepause, so ist er tot, auch wenn er noch jung ist,
mehr als jeder andere Beruf(statige).

Kapitel 13

1 Der Bauer klagt mehr als ein Perlhuhn,

seine Stimme ist lauter als die eines Raben.”®

2 pasim agyptischen Text verwendete Wort bedeutet ,schmales Tuch” oder ,gedrehtes Band“, das nur das
Notigste bedeckt.

% Da die Maurer mit Nilschlammziegeln mauerten, kamen sie mit dem im Schlamm befindlichen Dreck in
Berlihrung. Es erging ihnen da ebenso wie den Topfern. Das &gyptische Wort fir Maurer wird mit einem Mann,
der eine Mauer baut, geschrieben: %

2 Der Zimmermann verlegt beim Hausbau die Dachbalken und Matten als Dachabdeckung. Die Hauser wurden
mit Palmholz und Stroh gedeckt. Die Kiiche konnte auch nur locker mit Zweigen und Stroh bedeckt sein, um den
Rauch besser abziehen zu lassen. Auf den Grabmalereien ist der Zimmermann vor allem beim Bau von Schiffen
dargestellt, die ja ebenfalls aus Holz hergestellt wurden. Die Zahlenangabe , 10 mal 6 Ellen“ entspricht immerhin
15 Quadratmetern.

2 Der Zimmermann ist, wenn er auf einer Baustelle arbeitet, von zu Hause fort und kann sich nicht um die
Lebensmittelverteilung an seine Kinder kimmern, was eigentlich zu seiner Aufgabe als Familienvorstand gehort.
4 Der Gartner muss die Pflanzen bewassern. Die schweren Wassereimer an der Tragestange rufen Schwielen
an den Schultern und Geschwulste am Nacken hervor. Die Berufsbezeichnung ,Gértner* wird auch mit einem
Mann, der ein Traggestell tiber der Schulter tragt, determiniert.
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2 Seine Finger sind zu Schwielen geworden,
mit jeder Art von wetterbedingtem Ausschlag.
3 Er ist erschopft im Gebiet der Marschen,
und er ist in Lumpen.
4 Er leidet, nachdem er auf die Insel gegangen ist,
denn Krankheit ist das Entgelt fur ihn,
weil die Steuer dort eine ist, die sie verdreifacht haben.?
5 Kommt er von dort heraus,
so gelangt er erschdpft zu seinem Haus.
Denn die Arbeitspflicht hat ihn hart getroffen.

6

Kapitel 14

1 Der Weber in der Webstube,
der ist armer dran als eine Frau.
2 Seine Knie driicken gegen seinen Magen,
und er kann keine Luft atmen. *’
3 Wenn er einen Tag vertut, ohne zu weben,
dann wird er mit 50 Hieben geschlagen.
4 Er gibt dem Turhter ein Entgelt,
damit er ihn hinausgehen lasst an das Tageslicht.

Kapitel 15

1 Der Pfeilspitzenmacher, der ist sehr elend,
beim Hinausgehen in die Wste.

2 Viel ist, was er seinem Esel gibt,
mehr als dessen Leistung hinterher.

3 Viel ist auch, was er den Beduinen gibt,
die ihn auf den Weg bringen.

4 Verbrannt kommt er zuhause an,
Denn der Marsch hat ihn hart getroffen.28

Kapitel 16

1 Der Eilbote geht auch hinaus in die Wiste,

aber erst, nachdem er seine Sachen seinen Kindern tiberschrieben hat.?°
2 Nachdem er sich vor Léwen und Asiaten® fiirchten musste,

kennt er sich erst wieder, wenn er in Agypten®" ist.

2 was genau damit gemeint ist, ist nicht klar. Vielleicht spielt Dua-Cheti hier darauf an, dass die Bauern ihre
Tiere durch lautes Zurufen lenkten. Méglich ist auch, dass sie bei der Feldarbeit sangen. Aus dem Alten Agypten
ist uns ein Hirtenlied Uberliefert.

28 Der Text des gesamten Kapitels ist nur sehr schwer wieder herstellbar. Zur Erklarung des Wortes ,Inseln”
vermerkt Helck, auf den dieser rekonstruierte Text zurlickgeht: ,Je nach Bodenbeschaffenheit war das Anbau-
und Ablieferungssoll verschieden hoch; ,Inseln” als neu angeschwemmtes Land waren besonders fruchtbar und
kénnen mit dreifachem Soll berechnet worden sein* (W. Helck, S. 83).

#'In dem Buch von R. David und R. Archbold (Wenn Mumien erzéhlen, Minchen 2001) wird von der Mumie eines
Webers berichtet, der z.Zt. des Pharao Sethnacht lebte (ca. 1186-1183 v. Chr.). An den Verkriimmungen seines
Skelettes war zu erkennen, dass er den Grof3teil seines Lebens (er wurde nur 15 Jahre alt) in hockender Stellung
verbracht hatte. Die Anspielung, der Weber sei armer dran als eine Frau, bezieht sich wohl auf den
Geburtsvorgang, da die Frauen dabei knieten.

% Die Pfeilspitzen waren aus Gestein gefertigt, das in den Wistengebieten abgebaut wurde. Das Gestein wurde
dem Esel aufgeladen, der damit viel zu schleppen hatte.

2 Der Beruf des Eilboten ist so gefahrlich, dass er vor dem Aufbruch sein Testament macht.

%0'In der Wiiste halten sich die Beduinen auf, die auch als Asiaten bezeichnet werden. Gemeint ist, dass sie aus
Vorderasien stammen und von dort nach Agypten eingewandert sind. Die Asiaten z&hlen zu den klassischen
Feinden Agyptens.
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3 Mude kehrt er nach Hause zuriick,
denn der Marsch hat ihn hart getroffen

4 Egal, ob sein Haus aus Stoff oder aus Ziegeln® ist:
Zufriedenheit stellt sich nicht ein.

Kapitel 17

1 Der Kohler, dessen Finger stinken:

ihr Gestank ist der von Leichen.
2 Seine Augen sind entzindet von der vielen Hitze,

und er kann das, was er aufgeschichtet hat, nicht kontrollieren.
3 Er verbringt den Tag beim Schneiden im Schilf;

seine Rohrbiindel sind das, was er verabscheut.*®

Kapitel 18

1 Der Schuster, der ist sehr schlecht dran,
mit seinen Bottichen mit OI.>*

2 Sein Lager ist wohl versorgt mit Hauten
und, was er beil3t, ist Leder. %

Kapitel 19

1 Der Wascher wascht auf dem Uferdamm,
wobei er dem Krokodil nahe kommt.
2 ,Mein Vater geht fiir mich auf das gefahrliche Wasser hinaus*,
sagen seine Tochter und sein Sohn,
3 ,in einem Beruf, mit dem er zufrieden ist,
mehr als mit jedem anderen Beruf*.
4 Er walkt das, was mit allem Dreckigen vermischt ist,
und es gibt kein reines Glied an ihm.
5 Er begibt sich in Schurze von Frauen,

die in ihrer Menstruation sind.®
6 Er muss weinen, wenn er den Tag mit dem Stock verbracht hat,
und der Stein holt seinen Schmutz heraus.*’

31 Das Wort ,Wiiste* wird mit der Hieroglyphe fiir Fremdland determiniert.

M
Obwohl Wiistengebiete zu Agypten gehoren, gilt als das ,eigentliche” Agypten das Land direkt am Nil. Die
Agypter nannten ihr Land ,Kemet“. Dies heif3t so viel wie das Schwarze, womit das schwarze, fruchtbare
Schwemmland gemeint ist.
%2 Wahrend sein Haus aus Ziegeln ist, wohnt er auf seinen Reisen im Zelt. Dies ist mit der ,Behausung aus Stoff*
emeint.

% Beim Kohler geht es vor allem um die kérperlichen Gebrechen. Seine Finger stinken vom Rauch und die Augen
entziinden sich davon. Ob der Kohler das Schilf zum Anziinden des Feuers braucht oder ob damit Kohle
hergestellt werden konnte, ist unklar.

% Der Bottich mit (Sesam-) Ol wird zum Gerben des Leders gebraucht. Auf Grabdarstellungen sieht man die
Bottiche, in die das Leder getaucht wird.

3 Dass der Schuster in die Tierhaut hineinbeil3t, bezieht sich darauf, dass beim Sandalenmachen in die Sohle
Loécher gestanzt wurden, um die Sandalenriemen durchzuziehen. Letzteres geschah mit den Zahnen (A.Erman/
H.Ranke, S.539).

% Die Menstruation wie auch die Geburt machte die Frauen nach den Vorstellungen der Agypter unrein. Mit der
Aussage, der Wascher begibt sich in Schurze von Frauen, ist gemeint, dass er sich mit deren verschmutzter
Wasche abgeben muss. Die Agypter liebten weilRe, reine Kleidung. Aber diejenigen, die diese wuschen, waren
nicht sehr angesehen. In einer anderen Berufstypologie (pLansing 4,2-5,7) wird auch der Wascher thematisiert:
LDer Wascher verbringt den Tag mit Auf- und Abgehen/ und jedes seiner Glieder ist erschlafft./Er macht Kleider
strahlend, bis zu seinem Untergang jeden Tag,/ indem er ihren Schmutz wegwascht* (S. Jager, S. 208).

37 Die Wasche wurde auf einem Stein mit dem Stock ausgeschlagen.

3 Gott will offenbar nicht, dass die Vogel gefangen werden.
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7 Er sagt: ,Schmutzige Wasche werde zu mir gebracht",
doch das Ufer ist rutschig bei ihm.

Kapitel 20

1 Der Vogelfanger, dem geht es sehr schlecht
beim Ausschauhalten nach den Végeln.

2 Wenn ein Schwarm Vogel Uber ihm vorbeifliegt,
dann sagt er: ,Hétte ich doch ein Fangnetz!*

3 Der Gott lasst ihm nichts gelingen,
denn er ist missgiinstig gegeniber seinen Planen.®

Kapitel 21

1 Ich will dir auch noch den Fischer nennen,
der ist schlechter dran als jeder andere Beruf(stétige).

2 Im Fluss findet seine Arbeit statt,
der nur so wimmelt von Krokodilen.

3 Wenn fur ihn die Zusammenfassung seiner Rechnungen féllig ist,
dann muss er klagen.

4 lhm ist nicht gesagt worden: ,Das Krokodil halt sich (dort) auf.”
So hat ihn die Furcht blind gemacht.

5 Wenn er wohlbehalten aus dem Wasser kommt,
so ist es wie ein Machterweis Gottes.

6 Siehe, es gibt keinen Beruf, der frei ware von einem Vorgesetzten,
aul3er dem Schreiber(beruf), der ist der Vorgesetzte.

Kapitel 22%°

1 Wenn du aber die Schriften kennst,
wird es fur dich besser sein als die Berufe, die ich dir vor Augen gefihrt habe.
2 Siehe, der eine ist schlechter dran als der andere:
Ein Bauer kann zu niemandem sagen: ,Beschitze mich davor*.
3 Was ich tue mit der Fahrt zur Residenz,
siehe, das tue ich deinetwegen.
4 Nitzlicher fur dich ist ein Tag in der Schule
als eine Ewigkeit bei der Arbeit mit Steinen.
5 Ich bringe dich (dorthin), um dich wissend werden zu lassen,
ich will es dich mdgen lassen, die, denen Widriges widerfahrt, (vor dir) aufstehen zu lassen....

Kapitel 28

1 Sprich nichts Unrechtes mit deinem Mund:
Das ist es, was die hohen Beamten wiinschen.

2 Wenn (dir) etwas gegeben worden ist,
dann sollst du das Gleiche wie das, was gegeben worden ist,
einem geben, der schlechter dran ist als du. ...

Kapitel 30

3 Siehe, es gibt keinen Schreiber, der ohne Essen ware,
und ohne die Dinge des Palastes. ...
5 Sei deinem Vater und deiner Mutter dankbar,
die dich auf den Weg des Lebens gesetzt haben.
6 Mogest du das, was ich dir vor Augen gefiihrt habe, an deine Kindeskinder weitergeben.

% Kapitel 21 schlief3t die Charakteristik der verschiedenen Berufe ab, Thema ist jetzt wieder der Schreiberberuf.
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1)
2)

3)
4)

5)

Lies diesen Text und stelle fest, welche Berufe genannt werden.

In welcher Weise werden sie beschrieben? Finde fiir die Beurteilung der
einzelnen Berufe durch Dua-Cheti ein typisches Stichwort.

Welche Berufe sind nach Dua-Cheti zu empfehlen, welche nicht?

Die Lehre des Dua-Cheti gehdrte zur altédgyptischen Schullektire. Was soll
den Schulern dadurch vermittelt werden?

Welche der genannten Berufe kannst Du in der Ausstellung
wiederentdecken?
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4.2 Herodot, Uber die Mumifizierung
Der griechische Historiker Herodot hatte um 450 v. Chr. Agypten bereist. Er erzahlt uns, was im Alten

Agypten geschieht, wenn ein Mensch gestorben ist: Man bringt ihn zur Einbalsamierung. (Herodot,

Historien II, 85-88):

Z

E—
Mumie auf der Totenbahre J 3

86. Es gibt besondere Leute, die dies Gewerbe berufsmafig austiben. Sie legen nun denen,
die den Toten bringen, auf Holz aufgemalte Leichname zur Auswahl vor. Die teuerste Art der
Einbalsamierung soll jene sein, die an einem vorgenommen wurde, dessen Name ich mich
scheue zu nennen (gemeint ist der Totengott Osiris). Sie zeigen eine weitere vor, die
geringer und billiger ist und eine dritte, die am wenigsten kostet. Sie fragen dann, auf welche
Art man den Leichnam behandelt sehen mdchte. Ist der Preis vereinbart, so gehen die
Angehdrigen nach Hause, und jene machen sich an die Einbalsamierung. Zunéchst wird
mittels eines eisernen Hakens das Gehirn durch die Nasenlécher herausgezogen. Den
verbleibenden Rest entfernen sie, indem sie auflésende Flissigkeiten einfiihren. Dann
machen sie mit einem scharfen athiopischen Stein einen Schnitt in die linke Bauchseite und
nehmen die ganzen Eingeweide heraus. Das Innere des Kdrpers wird mit Palmwein gereinigt
und dann mit feingeriebenen Gewirzen ausgewaschen. Dann wird die Bauchhéhle mit reiner
geriebener Myrrhe, mit Zimt und anderen Gewdrzen, jedoch nicht mit Weihrauch, gefillt und
zugenaht. Nun legen sie die Leiche ganz in Natron, siebzig Tage lang. Langer als siebzig
Tage darf es nicht dauern. Danach wird die Leiche gewaschen, der ganze Kérper mit
feinsten, weil3en Binden aus Leinwand umwickelt und mit Gummi bestrichen, was die
Agypter an Stelle von Leim zu verwenden pflegen. Nun holen die Angehdrigen die Leiche ab,
machen einen hdlzernen Sarg in Menschengestalt und legen die Leiche hinein. So
eingeschlossen wird sie in der Familiengrabkammer geborgen, aufrecht gegen die Wand
gestellt.

87. Das ist die teuerste Art der Einbalsamierung. Wenn man die Kosten scheut und die
mittlere Einbalsamierungsart vorzieht, dann wird folgendermalR3en verfahren. Man fillt die
Klistierspritze mit Zedernél und fihrt das Ol in den Leib der Leiche ein, ohne dass dieser
aufgeschnitten wird und die Eingeweide entnommen werden. Man spritzt es vielmehr durch
den After hinein und verhindert, dass es wieder ausflie3t. Dann wird die Leiche die vorge-
schriebene Anzahl von Tagen in Natron gelegt. Am letzten Tage leitet man das vorher
eingefiihrte Zedernél wieder aus, das eine so grof3e Kraft hat, dass Magen und Eingeweide
zersetzt und mit herausgesplilt werden. Das Fleisch wird durch das Natron aufgeldst, so
dass von der Leiche nur Haut und Knochen ubrig bleiben. Danach wird die Leiche
zurickgegeben, und man behandelt sie nicht weiter.

88. Die dritte Art der Einbalsamierung, die von den Armen angewandt wird, ist folgende: Der
Leib wird mit scharfem, abfiihrenden Rettichdl ausgespult und die Leiche dann die siebzig
Tage eingelegt. Dann wird sie den Angehérigen zuriickgegeben.

1) Was war offenbar unverzichtbar bei der Mumifizierung, so dass es allen drei
Behandlungsarten des Leichnams gemeinsam ist?

2) Was ist der Grund dafir, dass dieses Vorgehen so wichtig ist?

3) Uberlege, was die Mumifizierungspraxis uber die Todesvorstellung der
Agypter aussagt.
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4.3 Herodot, Uber die agyptischen Priester

Der griechische Geschichtsschreiber Herodot bereiste um 450 v. Chr. Agypten. Er berichtet
Uiber Land, Leute, Sitten und Gebrauche in seinem Werk ,Historien“. Uber die Religion der
Agypter vermerkt er, dass die Agypter als ,sehr gottesfiirchtig” gelten, ,mehr als alle anderen
Volker” (Hdt. 11,37), und dass ihre ,religiésen Sitten sehr genau geregelt‘(Hdt. 11,67) seien.

Uber die agyptischen Priester schreibt er Folgendes (Hdt. 11,37):

Die Priester rasieren jeden dritten Tag ihre sédmtlichen Kérperhaare ab, damit sich bei den
Dienern der Gétter keine Laus oder anderes Ungeziefer einnisten kann'. Als Kleidung tragen
die Priester nur ein Gewand aus Leinen und aus Papyrusbast gefertigte Schuhe; andere
Kleider, anderes Schuhwerk dirfen sie nicht tragen.” Zweimal am Tage und zweimal in der
Nacht baden sie in kaltem Wasser und befolgen noch andere unzahlig viele Regeln?®.
Allerdings genielR3en sie im Gegenzug auch nicht geringe Vorteile. Sie brauchen ihr
Privatvermdgen nicht auf, sondern erhalten eine Ration von dem heiligen Brot, und eine
Menge Rindfleisch und Gansefleisch wird ihnen jeden Tag zugeteilt, ebenso Traubenwein®.
Dagegen ist es ihnen verboten, Fische zu essen ... . Die Priester ertragen nicht einmal den
Anblick von Bohnen, weil sie ihnen als unreine Friichte gelten.®> Der Tempelkult eines jeden
Gottes obliegt nicht einem, sondern vielen Priestern, von denen einer der Oberpriester ist.
Wenn ein Priester stirbt, so folgt sein Sohn ihm in seinem Amte nach.

1) Was beschreibt Herodot hier in Bezug auf die Priester?

2) Wovon erfahren wir nichts?

3) Kann man aus dem Text etwas Uber die soziale Stellung der Priester
entnehmen?

! Die Priester rasierten sich alle Kdrperhaare ab; denn Haare galten als unrein, weil sich Ungeziefer einnisten
konnte. Das ging so weit, dass nicht nur Kopfhaare abrasiert wurden, sondern es wurden auch die Augenbrauen
und die Wimpern ausgezupft. Wer das nicht tat, konnte mit einer hohen Geldstrafe belegt werden (S. Sauneron,
S. 43).

2 Priester durften keine Kleidung aus Wolle tragen, weil diese von lebenden Tieren stammte. Dass die Sandalen,
die die Priester trugen aus Papyrusbast waren, erfahren wir nur von griechischen Schriftstellern. Die &gyptischen
Texte sprechen davon, dass ein Standesabzeichen der Priester ,weif3e" Sandalen waren (S. Sauneron, S. 48).

% Die Priester durften nur rein den heiligen Ort des Tempels betreten. Deshalb war eine Reinigung mit Wasser
notwendig. Diese wurde in der Regel im sog. HI. See, der beim Tempel angelegt war, vollzogen. Die Agypter
glaubten, dass aus dem Urwasser die Welt entstanden sei. Aus diesem Grund machte die Beriihrung mit Wasser
aus dem Priester einen neuen Menschen (S. Sauneron, S. 42).

*Dass die Priester Uippig gelebt haben, erfahren wir nur von Herodot. Von anderen antiken Autoren héren wir im
Gegenteil, dass die Priester sehr enthaltsam waren (S. Sauneron, S. 45).

® Von bestimmten Essensverboten fiir Priester erfahren wir erst aus der Spatzeit Agyptens. Entweder haben sich
die Essensverbote erst mit der Zeit herausgebildet oder es fehlen uns einfach die frihen Belege. Offensichtlich
galten die Verbote regional, nicht einheitlich fiir das ganze Land. Agypten war in 42 Verwaltungseinheiten, Gaue,
unterteilt. Jeder Gau hatte einen Hauptgott, dem ein bestimmtes Tier oder aber auch, wenn auch seltener, eine
Pflanze als heilig galt. Dieses Tier oder diese Pflanze durfte dann von den Priestern nicht verzehrt werden (S.
Sauneron, S. 45).
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4.4 Der Mythos von Sachmet

N

Einstmals empérten sich die Menschen gegen den Sonnengott Re. Re ist jedoch Uber die
Verschworung gegen ihn im Bilde und beruft eine geheime Gotterversammlung ein. Er will
die Auflehnung der Menschen gegen ihn auf keinen Fall dulden und plant eine drastische
Strafaktion, in der die gesamte Menschheit vernichtet werden soll. Er beabsichtigt, das
feurige Sonnenauge auszuschicken, um die Menschheit durch dessen Flammen zu
verbrennen. Die anderen Gotter drangen Re ebenfalls zur Rache. Als feuriges Sonnenauge
wird die Goéttin Hathor ausgesandt. Die Menschen haben indes gemerkt, was Re vorhat, und
sind in die Wste geflohen. Doch die Flucht niitzt den Menschen nichts. Hathor verfolgt sie in
der Gestalt einer reiRenden Léwin und mit unheimlicher Zerstérungswut totet sie die dorthin
Geflohenen. Bei ihrer Rickkehr zu Re bristet sie sich ihrer Grausamkeit. Die Macht, die sie
blutriinstig demonstriert hat, tragt ihr den Beinamen Sachmet, die Machtige, ein. Nach ihrer
Ruckkehr vom Massaker begibt sie sich zur Ruhe, um Kraft zum Weitermorden am néchsten
Tag zu schopfen. Inzwischen ist der Zorn des Re gegen die Menschen aber verflogen und er
bereut, dass er Hathor-Sachmet ausgeschickt hat. Also gibt er in der Nacht einem Boten den
Befehl, roten Ocker herbeizuschaffen und diesen mit Bier zu vermischen. Dieses Gemisch,
das wie Blut aussieht, lasst Re dort ausgiel3en, wo Sachmet am nachsten Tag das Gemetzel
fortsetzen will. Das Blut steht etwa in einer Héhe von 22 cm auf dem Boden und Sachmet,
die es fir Menschenblut halt, watet hindurch und trinkt gierig davon. Doch von dem Alkohol
wird sie betrunken, und so ist sie nicht mehr in der Lage, ihr blutiges Handwerk fortzusetzen.
Auf diese Weise hat Re doch noch das Menschengeschlecht vor der Ausrottung gerettet.

(nacherzahlt nach: G. Hart, Agyptische Mythen, Stuttgart 1993)

1) Uberlege Dir Griinde, warum Re sich die Sache mit der Vernichtung der
Menschen doch noch anders uberlegt haben kdnnte. Denn im Mythos wird
kein Grund daftir angegeben.

2) Kennst Du aus der Bibel eine Geschichte, die davon erzahlt, dass Gott die
Menschen wegen ihrer Schlechtigkeit vernichten will?
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4.5 Der Léwe und die Maus

Es war einmal ein Lowe in der Wiste, der stark war an Kraft und gern jagte. Das Wild der
Berge kannte die Furcht und den Schrecken vor ihm.

Eines Tages begegnete er einem Panther, dessen Haut geschunden und dessen Fell
zerrissen war; halb tot, halb lebendig, hatte er viele Wunden. Da sagte der Léwe: ,Wie
komrnst du in diesen Zustand, in dem du bist? Wer hat deine Haut so zugerichtet, dein Fell
zerrissen?“ Da antwortete ihm der Panther: ,Der Mensch ist es gewesen." Da sagte der
Lowe zu ihm: ,Der Mensch? Wer ist das?* Und der Panther antwortete ihm: ,Es gibt nichts
Listigeres als ihn, den Menschen. Mdgest du niemals in die Hand des Menschen fallen!* Da
wurde der Léwe zornig auf den Menschen und ging von dem Panther weg, um den
Menschen zu suchen.

Da begegnete der Lowe einem Gespann aus Pferd und Esel. Pferd und Esel trugen ein
Zaumzeug im Maul. Der Léwe sprach zu ihnen: ,Wer hat euch dies angetan?“ Da sagten sie:
Lunser Herr, der Mensch, ist es gewesen.” Da sagte er: ,Ist der Mensch denn stérker als
ihr?“ und sie antworteten: ,Es gibt nichts Listigeres als ihn, den Menschen. Mégest du
niemals in die Hand des Menschen fallen!* Da wurde der Léwe zornig auf den Menschen
und ging von ihnen fort.

Es begegnete ihm darauf nun ein Stier und eine Kuh. Ihre Hérnerspitzen waren abgestumpft,
ihre Nasen durchbohrt und an ihren Képfen waren Stricke. Er fragte sie, und sie nannten ihm
wieder den gleichen Grund.

Dann begegnete ihm ein Bér, dessen Krallen ausgerissen und dessen Zahne abgestumpft
waren. Er fragte: ,Ist der Mensch auch stérker als du?* Er sagte: ,So ist es. Mir diente ein
Diener, und er bereitete mein Futter zu. Da sagte er einmal zu mir. ,Wabhrlich, deine Krallen
hangen aus deinem Fleisch heraus. Du kannst mit ihnen kein Futter mehr fassen. Deine
Zahne, sie sind lose, und sie lassen das Futter deinem Maule nicht mehr schmecken. Lass
sie mich herausziehen! Ich hole dir das Doppelte an Futter.” Da lief3 ich sie ihn herausziehen,
und er nahm meine Krallen und meine Zahne an sich; ich hatte aber keine andere Kraft
auf3er ihnen. Er streute mir Sand in die Augen und lief von mir fort.“ Da wurde der Léwe
zornig auf den Menschen und ging von dem Baren weg, um den Menschen zu suchen.

Da traf er einen (anderen) Léwen, der zwischen einem Wistenbaum (so eingeklemmt war),
dass das Holz sich Uber seiner Tatze schloss, so dass er sehr traurig war, weil er nicht
weglaufen konnte. Da sagte der Lowe zu ihm: ,Wie kommst du in diese schlimme Lage, in
der du bist? Wer hat dir das angetan?" Da sagte ihm der andere Lowe: ,Der Mensch ist es
gewesen. Hite dich! Trau ihm nicht! Der Mensch, er ist schlecht. Begib dich nicht in die
Hand des Menschen! Ich hatte zu ihm (dem Menschen) gesagt: ,Was fir ein Gewerbe
betreibst du?” Da sagte er: ,Mein Gewerbe ist es, einen alt werden zu lassen. Ich kénnte dir
einen Talisman machen, dass du nie stirbst. Wohlan, ich will dir ein Stiick Holz abschneiden
und es dir als Talisman auf deinen Leib legen, auf dass du in Ewigkeit nicht sterben wirst.”
Da ging ich mit ihm bis zu diesem Wistenbaum. Er sagte ihn ab und sagte zu mir: ,Gib deine
Tatze her!“ Da legte ich meine Tatze zwischen das Holz, und er schloss seinen Spalt
dariiber zu. Als er nun sicher war, dass meine Tatze gefesselt war, so dass ich nicht hinter
ihm herlaufen konnte, da streute er mir Sand in die Augen und lief fort." Da lachte der Léwe
und sagte: ,O Mensch, wenn du in meine Hand féllst, dann zahle ich dir das Leid heim, das
du meinen Gefahrten in der Wiste angetan hast!”

Als nun der Léwe auf der Suche nach dem Menschen hinausging, da begab es sich, dass
sich eine kleine Maus unter seine Tatze verlief, zierlich von Aussehen und winzig an Gestalt.
Als er im Begriff war, sie totzutreten, sagte die Maus zu ihm: ,(Zertritt) mich nicht, mein Herr
Lowe! Wenn du mich frisst, wirst du davon nicht satt. Wenn du mich loslasst, so wirst du
nach mir nicht weiter Hunger haben. Wenn du mir aber mein Leben als Geschenk gibst, so
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werde ich auch dir dein Leben als Geschenk geben. Wenn du mich vor dem Verderben
bewahrst, so werde ich daflir sorgen, dass (auch) du deinem Ungliick entgehst.” Da lachte
der Lowe uber die Maus und sagte: ,Was willst du schon tun? Gibt es denn einen auf Erden,
der es mit mir aufnehmen kénnte?* Da schwur sie ihm noch einen Eid mit den Worten: ,Ich
werde daflr sorgen, dass du, wenn dir etwas passiert, deinem Ungliick entgehst und gerettet
wirst.” Der Lowe hielt zwar das, was die Maus zu ihm gesagt hatte, fir einen Scherz, aber er
Uberlegte bei sich: Wenn ich sie fresse, werde ich wahrhaftig nicht satt—und er liel3 sie frei.

Es war nun ein Jager mit einem Netz, der Fallen stellte und eine Fallgrube vor dem Léwen
ausgehoben hatte. Nun fiel der Léwe in die Fallgrube und geriet so in die Hand des
Menschen. Man steckte ihn in das Netz, fesselte ihn mit Riemen und band ihn fest.

Als er nun traurig in der Wste lag , da wollte es das Schicksal, dass die Maus ihren Scherz
wahrmachte und die kleine Maus trat vor den Lowen. Sie sagte zu ihm: ,Erkennst du mich
wieder? Ich bin die kleine Maus, der du ihr Leben als Geschenk gegeben hast. Ich bin
gekommen, um es dir heute zu vergelten, und will dich aus deinem Unglick erretten,
nachdem du (in die Hand des Menschen) gefallen bist. Schoén ist es, dem eine Wohltat zu
erweisen, der sie selbst getan hat.”

Da legte die Maus ihre Zahne an die Fesseln des Léwen. Sie zernagte und durchbiss alle
Riemen, mit denen er gebunden war, und loste den Lowen von seinen Fesseln. Dann aber

versteckte sich die Maus in seiner Méhne, und er machte sich an jenem Tage mit ihr auf in
die Wiste.

(leicht abgeanderte Ubersetzung nach E. Brunner-Traut, Altagyptische Marchen. Mythen und andere
volkstiimliche Erzéhlungen,11. Aufl. Miinchen 1997, S.168ff.)

Welche ,Moral“ kbnnte man aus dieser Fabel ableiten?
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4.6 Zeichnung zu einer unbekannten agyptischen Fabel

Nur diese Zeichnung ist uns von einer agyptischen Fabel erhalten, die ein Nilpferd zeigt, das
in einem Feigenbaum sitzt und eine Schwalbe, die auf einer Leiter zu ihm hinaufklettert.

In Ermangelung eines dazu gehdrigen Textes ist es an Dir, eine entsprechende Fabel dazu
aufzuschreiben.

(Umzeichnung einer Szene aus dem Marchenpapyrus von Turin)
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4.7 Ein Kind erzahlt

&}>

y/

Mit diesem Zeichen wird
im Altagyptischen das Wort
,Kind"“ geschrieben.

Obwohl wir sieben Kinder zu Hause sind, vier Jungen und drei Madchen, haben meine Eltern uns
alle in die Schule geschickt, damit wir etwas lernen. Auch meine Schwestern gehen zur Schule. Mein
Vater arbeitet als Maler in den Konigsgrabern im Tal der Kénige, und da muss er sich auch mit
Hieroglyphen auskennen, wenn er seine Sache gut machen will. Ich méchte ihm in diesem Beruf
nachfolgen, und wenn ich meine Grundausbildung in der Schule absolviert habe, wird er mich, wie das
bei uns so Ublich ist, in seinem und meinem kinftigen Beruf ausbilden. Firr welchen Beruf meine
jungeren Geschwister sich entscheiden, ist noch nicht ganz klar. Vielleicht werden sich meine
Schwestern fiir den Beruf der Weberin entscheiden. Wir Agypter lieben namlich schéne Kleidung und
meine Mutter ist bereits in diesem Beruf tatig, so dass sie all ihr Kinnen an meine Schwestern
weitergeben kdnnte. Wir wohnen nahe bei der Arbeitsstatte meines Vaters im Tal der Kdnige in einer
Siedlung namens Deir el-Medineh. Dort gibt es eine kleine Schule fiir unser Dorf bei einem kleinen
Tempel.

Fur den Eintritt in die Schule gibt es bei uns kein bestimmtes Lebensalter, obwohl ein altdgyptischer
Text besagt, dass man 10 Jahre lang ein Kind ist und weitere 10 Jahre damit beschéftigt ist, das zum
Lebensunterhalt Notwendige zu erlernen. Aber das ist nur eine Empfehlung, keine Vorschrift. Ein
Freund von mir ist mit 5 Jahren in die Schule gekommen, und leichtere Hilfstatigkeiten kann man als
Kind auch schon vor dem 10. Lebensjahr Glbernehmen. Aber das heil3t nicht, dass man uns keine Zeit
zum Spielen lasst oder dass wir kein Spielzeug haben und unser Tag mit Lernen und Arbeiten ohne
Pause vollgestopft ist.

In der Schule lernen wir zunéchst lesen, schreiben und rechnen. Das sind die Grundfertigkeiten, die
man im Leben braucht. Lesen und Schreiben lernen wir anhand literarischer Texte, deren Inhalt zum
Ziel hat, uns zu anstéandigen Menschen heranzuziehen, die in der Gesellschaft gut zurechtkommen.
Es sind Texte, die uns belehren, wie man sich gut und ricksichtsvoll benimmt. Wir lernen viel
auswendig und schreiben Texte ab, Giben uns aber auch in der Rhetorik. Wir sollen uns das aneignen,
was sich Uber Generationen schon bewahrt hat. Auch Sport ist ein wichtiges Unterrichtsfach, vor allem
Schwimmen, denn wir sollen nicht nur still sitzen lernen, sondern uns auch kérperlich betéatigen.

Die Lehrer erwarten von uns, dass wir fleiRig sind und lernen. Denn sie sind Uberzeugt, dass wir etwas
leisten kdnnen, wenn wir nur wollen. Sind wir jedoch faul und frech, dann haben sie eine ganze Liste
von Strafen zur Verfligung, von Ermahnungen tber Arrest bis hin zur Prigelstrafe, um uns zur
Vernunft zu bringen. Unser Lehrer sagt immer, dass das Ohr auf unserem Ricken sitzt und wir nur
hoéren, wenn man ihn schlagt. Deshalb schreiben wir hinter das Wort ,unterrichten” immer einen Mann,
der einen Stock in der Hand hélt.

Sollte sich ein Schiler jedoch in der Schule total verweigern, dann kann sein Vater ihn sogar
verstof3en. Zwar hat uns unser Lehrer auch erzahlt, dass jemand, der nicht in der Schule war, einen
anderen unterrichten kann bzw. einer, der eine gute Ausbildung genossen hat, nicht immer gut mit
seinem Leben zurechtkommen muss, aber dies gilt eher als Ausnahme von der Regel, und unser
Lehrer will, dass wir das Beste aus unserem erlernten Wissen machen.

Schreibe aufgrund dieses Berichtes einen Kommentar Uber das altagyptische Schulwesen.
Wie sah es aus? Bilde Dir eine Meinung dazu und ziehe Vergleiche zu unserer heutigen Zeit.
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4.8 Das Sundenbekenntnis vor dem Totengericht

(Textauszug aus Totenbuchspruch 125, entnommen aus: Das Totenbuch der Agypter, eingel., ibers. und erl. v.
E. Hornung, Zirich-Miinchen 1990, S. 233ff.)

Mit diesem Spruch muss sich der Tote vor dem jenseitigen Gericht fiir sein Leben rechtfertigen. Dann wird auf
einer Waage sein Herz, der Sitz des Geflihls und des Verstandes, gegen die Géttin der Gerechtigkeit (Ma “at)
abgewogen, und nur wenn der Waagebalken im Gleichgewicht bleibt, hat der Tote das Gericht bestanden.

g M i

Herz Ma “at
Der Tote spricht, wenn er im Totenreich vor dessen Herrscher Osiris hintritt:

Ich bin zu dir gekommen, ich habe dir das Recht gebracht
und habe dir das Unrecht vertrieben.

Ich habe kein Unrecht gegen Menschen begangen,
und ich habe keine Tiere misshandelt.

Ich habe nichts «Krummes» an Stelle von Recht getan.
Ich kenne nicht, was es nicht gibt,

und ich habe nichts Bbses getan.

Ich habe nicht am Beginn jedes Tages die vorgeschriebene Arbeitsleistung erhoht, ...
Ich habe keinen Gott beleidigt.

Ich habe kein Waisenkind an seinem Eigentum geschadigt.

Ich habe nicht getan, was die Gotter verabscheuen.

Ich habe keinen Diener bei seinem Vorgesetzten verleumdet.

Ich habe nicht Schmerz zugefigt und (niemand) hungern lassen,
ich habe keine Trénen verursacht.

Ich habe nicht getétet,

und ich habe (auch) nicht zu téten befohlen;

niemandem habe ich ein Leid angetan.

Ich habe die Opferspeisen in den Tempeln nicht vermindert
und die Gotterbrote nicht angetastet;
ich habe die Opferkuchen der Toten nicht fortgenommen. ...

Ich habe am Hohlmalf3 nichts hinzugefiigt und nichts vermindert,
ich habe das Flachenmal3 nicht geschmalert

und am Ackerland nichts verandert.

Ich habe zu den Gewichten der Handwaage nichts hinzugeftigt
und das Lot der Standwaage nicht verschoben.

Ich habe die Milch nicht vom Mund des Sauglings fortgenommen,

ich habe das Vieh nicht von seiner Weide verdrangt.

Ich habe keine Vogel aus dem Sumpfdickicht der Gotter gefangen

und keine Fische aus ihren Lagunen.

Ich habe das (Uberschwemmungs)wasser nicht zuriickgehalten in seiner Jahreszeit,
ich habe dem flieBenden Wasser keinen Damm entgegengestellt,

und ich habe das Feuer nicht ausgeléscht, wenn es brennen sollte.

Ich bin rein, ich bin rein,...

... ich habe kein Unrecht getan.

... ich habe nicht gestohlen.

... ich war nicht habgierig.

... ich habe keinen Menschen umgebracht.
... ich habe keine Lige gesagt.

... ich habe keine Unzucht getrieben.

.. ich bin nicht jahzornig gewesen.

78



... meine Anspruche gingen nicht tiber das hinaus, was ich besal.

Seid gegruit, ihr Gotter! ...

Seht, ich bin zu euch gekommen —

kein Unrecht, keine Schuld ist an mir,

nichts Boses ist an mir, kein Zeugnis liegt gegen mich vor,
und niemand gibt es, gegen den ich mich vergangen hétte.
(Denn) ich lebe von Wahrheit, ich nahre mich von Wahrheit.

1) Dieses Bekenntnis des Verstorbenen vor den Richtern der Unterwelt heil3t auch
.Negatives Siindenbekenntnis®“. Erklare, wie dieser Begriff entstanden sein
konnte.

2) Vergleiche dieses Stndenbekenntnis mit den Zehn Geboten: Unterschiede und
Ubereinstimmungen?

3) Im Mittelpunkt des &gyptischen Totengerichtes steht die Waage. Finde heraus, ob
auch im christlichen Glauben die Waage im Zusammenhang mit Stinde und
Jungstem Gericht eine Rolle spielt und wenn ja, nenne Beispiele.
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4.9 Wichtige Hieroglyphen zur Ausstellung

Der sog. Djedpfeiler ist das Symbol fir Dauer und Ewigkeit.

t

Das ,Anchzeichen” steht fur den Begriff ,Leben®.

i

Das Was-Zepter bedeutet ,Gliick, Wohlergehen*.

/\
Das sog. Udjatauge symbolisiert das Auge des Gottes Horus, das er sich im Kampf mit dem
Gott Seth verletzte, das aber wieder geheilt wurde. ,Udjat* bedeutet ,heil, gesund".

&

Weil der Kafer eine Mistkugel rollt, in die er seine Eier ablegt, aus der dann die Larven wie
von selbst ohne auReres Zutun schlipfen, wird der Kafer zum Symbol der Sonne, die jeden
Morgen wie von selbst am Himmel aufgeht.

(]

Die beiden Arme stehen fiir den Begriff ,Ka“, der so viel wie Lebenskraft bedeutet.

So wurden die Nahrungsmittel ,fiir den Ka“ des Toten gespendet. Auf Agyptisch heiRt das: ,n
Ka“. Die Préaposition ,fur“, im Agyptischen ,n“, wird mit einer Wasserlinie geschrieben,?*

so dass die Zeichengruppe so aussieht:

VAR A% %N

U

Salopp kénnte man den Segenswunsch ,Fir deine Lebenskraft* auch mit ,Zum Wohl*
ubersetzen. Da die Agypter keine Perspektive dargestellt haben, sondern alles in die Flache
projizierten, sehen die beiden Arme aus, als seien sie nach oben gestreckt. Man muss sich
jedoch vorstellen, dass in den Raum hineinragende Arme gemeint sind, also eigentlich eine
Umarmung wiedergegeben wird, die Lebenskraft spendet.

&)

Der ,Ba"“ entspricht in etwa unserem Seelenbegriff. Die Agypter dachten sich die Seele, die
frei beweglich vorgestellt wurde, in Gestalt eines Vogels.

229 5. Hieroglyphenalphabet (4.11)
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4.10 Arbeitsblatt zur Stele des Meru (im Museum)

An eine lange Inschrift im oberen Feld der Stele schlief3t sich die Darstellung dreier Manner an, die
stehend die Hande in anbetender Haltung erhoben haben. Darunter wiederum sitzt Meru mit seiner
Mutter vor einem Opfertisch.

Der Name ,Meru“ ist direkt vor seinem Gesicht in Hieroglyphen geschrieben, die so
aussehen:

<

B

Kannst Du seinen Namen ausfindig machen?

Auf dem Opfertisch stehen hochkant durchgeschnittene Brote, die Baguettes ahneln.

Die aufgestellten Brote sehen fir uns etwas seltsam aus, aber offenbar nicht nur fur uns.
Denn es scheint, als ob der Kiinstler ebenfalls nicht verstanden hat, dass er Brote malen
sollte. Denn wenn Du genau hinschaust, sitzen die Brote auf einem Stiel und &hneln damit
einer anderen Hieroglyphe, die ein Schilfblatt darstellt.

Auf der Stele Uber dem Opfertisch, der tber den Broten noch mit Gefligel, Gemuse und
einem Rinderschenkel beladen ist, ist dreimal eine Opfermatte mit einem darauf liegenden
Brot zu sehen. Sicher kannst Du die Opfermatte leicht ausmachen. Sie sieht so aus:

—

Daneben enthélt die sog. Speisetischszene meist noch eine in Hieroglyphen geschriebene
Liste mit Opfern, die dem Toten ebenfalls zukommen sollten und die verschiedene Dinge
umfassen konnte. Die Opferliste schlief3t sich rechts an die 3 Opfermatten an.

Welche der unten aufgefuhrten Hieroglyphen kannst Du in der Opferliste des Meru finden?

i Dieses Zeichen, das eine Lotuspflanze wiedergibt, die zu tausenden in Agypten
wuchsen, reprasentiert das Zahlzeichen fir 1000.
Alle Gaben werden dem Toten also tausendfach gewiinscht. Denn das Zahlzeichen fir
1000 taucht vor jeder Opfergabe auf.

X

Der Kopf der SpielRente steht in Opferlisten als Abkurzung fur ,Geflugel”.

<

Das Zeichen steht wohl fir ein Leinensackchen, in dem Duftstoffe, also Kosmetik und
Salben, aufbewahrt wurden.

LL Das Zeichen, das wahrscheinlich einen gewebten waagerechten Stoffstreifen mit 2
Kettfaden andeutet, steht fur ,Kleidung".

Der Rinderkopf steht fir ,Rind“, das dem Toten als Mahlzeit gewiinscht wird.
Dieser Topf steht fir ,Bier”, das selbst zum einfachsten Totenopfer dazugehorte.

Diese ovale Form kann fur das Wort ,Brot" stehen.
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4.11
Hieroglyphe

J

=

== a8 1L

i

{

7 §

D |

Hieroglyphenalphabet
Bildbedeutung des Zeichens

Schmutzgeier

Bein

Korb (von oben gesehen?)

Tierbauch mit Zitzen und Schwanz

Hand

Unterarm

Hornviper

Kruguntersatz, Stander

Hof

Docht

Schilfblatt

Doppelschilfblatt

Korb

Liegender Lowe

Eule

Wasserlinie

Lasso

Lautwert

ch (hart
gesprochen, wie im Dt.:
ach)

ch (weich
gesprochen, wie
im Dt.: ich)

d

ela

h (gesprochen wie
im Dt.: hauchen)

ile
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- o>

Hocker

Hugel, Abhang

Mund

gefaltetes Tuch

Teich

Brot

Wachtelkiiken

Korb und gefaltetes Tuch

Doppelschilfblatt

Turriegel

Zusatzzeichen im Agyptischen

joa—]

I

Nebenformen

\\

-

Y

Strick

Kobra

zwei Striche

Halfte* (?)

Krone

Schlinge

S (hart gesprochen)

sch

u/viw

z/s (weich gesprochen)

ts/tsch

dsch

w/u
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4.12 Ubungen zur Schrift

Welche beiden Vornamen sind hier in Hieroglyphen wiedergegeben?
Nimm’, um dies herauszufinden, das Hieroglyphenalphabet zu Hilfe.

(Hieroglyphen kann man von links nach rechts und von rechts nach links lesen. Wo man jeweils
beginnen muss, zeigen die menschen- und tiergestaltigen Hieroglyphen, die immer zum Anfang der

Zeile blicken. Sind die Hieroglyphen Ubereinander angeordnet, muss man mit der oberen Hieroglyphe
beginnen.)

N2

— Leserichtung

B ﬁ

VaAYAAYA%AAN

%

— Leserichtung

Nun kannst Du daran gehen, Deinen eigenen Namen in Hieroglyphen zu schreiben.
Der Agypter hat es als sehr schén empfunden, wenn die Hieroglyphen ein Rechteck oder Quadrat
ergaben.

Einen méannlichen Vornamen kannst Du mit dem ,sitzenden Mann“ abschlieen, einen weiblichen mit

der ,sitzenden Frau".
E
prsl

Wenn Du Dich zum Pharao/zur Pharaonin beférdern willst, dann umschlieRe Deinen Namen mit einer

Kartusche.

B

Welcher deutsche Satz ist hier in Hieroglyphen aufgeschrieben?

SMAN2TN ST LI L R sl e
EX e %3 — 0N~ N\ a1 poweron povons o] 025 L}
—> Leserichtung

Achtung! Die Agypter kannten keine Worttrennung.
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413 Lehrerkommentar zu den Materialien

Zu4.1 Lehre des Dua-Cheti

Die Vielzahl der Berufe, die hier aufgezéhlt werden, lasst sich eigentlich durch immer dieselben
Stichworte charakterisieren: Sie sind schmutzig, anstrengend, machen krank und sind
lebensgefahrlich. Sie machen den Betreffenden unselbstandig und zum Befehlsempfanger. Letztlich
ist die Tatigkeit der Handwerker und Bauern ohne Bedeutung. Gnade in den Augen des Dua-Cheti
findet nur der Schreiberberuf. Dies entspricht auch anderen Berufstypologien, die durchweg ein
Loblied auf den Schreiber singen. Die Schiiler soll dies zum fleiBigen Lernen anspornen.

Zu 4.2 Herodot, Uber die Mumifizierung

Allen drei Mumifizierungsarten ist es gemeinsam, dass daflir gesorgt wurde, die Organe zu entfernen
oder herauszuspulen. Der Grund ist natirlich, dass die inneren Organe am meisten zur Zersetzung
des Korpers beitrugen, d.h. aber auch, dass die Erhaltung des Korpers den Agyptern als unabdingbar
fur ein Weiterleben nach dem Tod galt.

Zu 4.3 Herodot, Uber die dgyptischen Priester

Wir erfahren hier Ausfihrliches zu den Reinheits- und Essensgeboten der Priester. Von den Ritualen
und den Aufgaben der Priester im Tempelkult héren wir nichts. Herodot wird als Au3enstehender auch
nichts davon erfahren haben. Die ausgekligelten Gebote, die die Priester zu befolgen hatten, heben
die Besonderheit ihres Standes hervor und weisen sie als gesellschaftlich hoch angesehen aus.

Zud4 Der Mythos von Sachmet

Der Mythos begriindet den Sinneswandel des Re nicht ndher. Vielleicht hat die Goéttin mit ihrem
Gemetzel jede Grenze Uberschritten, vielleicht war das Umdenken des Re dadurch veranlasst, dass er
als Schopfergott die Menschen selbst geschaffen hatte und somit seine Geschdpfe ausgerottet hatte.
Vielleicht war er sich auch der Folgen einer solchen Aktion bewusst: Es hatte niemanden mehr
gegeben, der die Gotter in den Tempeln hatte verehren kénnen und ihnen Opfergaben gespendet
hatte.

Eine biblische Geschichte, die Uber die Vernichtung des Menschengeschlechtes berichtet, ist die
Erzahlung von Noah und dessen Errettung vor der Sintflut in der Arche (Gen. 6,1-9,29).

Zu 45 Der Léwe und die Maus

Der altdgyptische Text bietet am Schluss selbst die ,Moral” der Fabel an:

.Moge der Horer lernen aus dem wunderbaren Ereignis, das hier erzéhlt ist von der kleinen Maus,
dem schwéchsten Tier in der Wiste, und dem Léwen, dem starksten Tier in der Wiiste. Mdge er an
den gliicklichen Vorfall denken, den das Schicksal hat geschehen lassen, damit sich alles zum Guten
wendet.”

Zu a7 Ein Kind erzahlt

Erste Nachrichten, dass es im Alten Agypten eine Schule gab, finden sich in der 1. Zwischenzeit in
Assiut (A. Lautebach, Schreiber-Hofbeamte-Priester(innen), in: Begleitbuch zur Ausstellung). Ob es
Fremdsprachen- und Musikunterricht in der Schule gab, ist nicht nachweisbar. Da Agypten im Neuen
Reich ein Weltreich beherrschte, waren fur die Schreiber Fremdsprachenkenntnisse unentbehrlich.
Keilschriftarchive, die in Amarna gefunden wurden, sprechen dafiir. Nur ist nicht bezeugt, dass diese
Sprachen zum Unterrichtsstoff gehdrten. Vielleicht wurden die Schreiber zu einem Aufenthalt ins
Ausland geschickt, um die Sprachen dort zu erlernen ('s. H. Brunner, Altdgyptische Erziehung).

Zu 4.8 Das Siindenbekenntnis vor dem Totengericht
Vom ,negativen Siindenbekenntnis” spricht man, weil der Tote alle Siinden verneint.

Im jadisch-christlichen Dekalog werden Gebote von Gott ausgesprochen, nach denen der Mensch
sich richten soll. Im agyptischen Totengerichtsspruch bekennt der Mensch seine Siinden, wie dies
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Christen in der Beichte tun. Allerdings werden in der christlichen Beichte die Stinden eingestanden
und nicht verneint.

Die Zehn Gebote setzen allgemeine MaRRstabe, im Vergleich hierzu ist im agyptischen
Siindenbekenntnis der Katalog der mdglichen Vergehen viel detaillierter. Jedoch lassen sich fir die im
Detail aufgefiihrten Siinden im agyptischen Totengericht tbergeordnete Gebote aus dem Dekalog
finden. Firr das Gebot der Elternliebe findet sich keine ausdriickliche Entsprechung im Alten Agypten.
Die Achtung und Sorge fir die Eltern galt als Selbstverstandlichkeit und war in dem allgemeinen
Bekenntnis inbegriffen, dass der Tote niemandem Unrecht getan hatte.

Naturlich verliert sich das negative Siindenbekenntnis nicht nur in Einzelheiten des Alltags, sondern
kennt wie im alten Israel auch das Gebot, dass man Gott nicht beleidigen und niemanden téten darf.
Im &gyptischen Stindenbekenntnis findet sich zudem die Formulierung, dass der Verstorbene fur sich
beansprucht, nichts Krummes getan zu haben. Diese Redewendung ist auch unserem
Sprachgebrauch vertraut. Darunter verstanden die Alten Agypter dasselbe wie wir, namlich dass
jemand etwas Schlechtes tut. Die Agypter bedienten sich also desselben Gegensatzpaares wie wir:
~krumm* fiir ,schlecht, bése" und ,gerade" fir ,richtig/recht”.

Die Waage des agyptischen Totengerichts lebt in der christlichen Religion weiter. Hier tritt der
Erzengel Michael als Seelenwager auf, der beim Jungsten Gericht entscheidet, wer zu leicht befunden
wurde und deshalb in die Hélle eingeht. Abbildungen zu Weltgerichtsdarstellungen mit der
Seelenwaage seit dem Mittelalter finden sich im Internet unter dem Stichwort: ,Seelenwaage".

Eine interessante Parallele zur ,Fresserin“ im agyptischen Totengericht ist auch, dass auf manchen
christlichen Weltgerichtsdarstellungen die Holle als Rachen eines Untiers erscheint, das die
Verdammten verschlingt. Abbildungen hierzu kénnen im Internet unter dem Stichwort ,Holle” bei
Wikipedia (Weblink: Album mit Bildern) abgerufen werden.

Zu 4.12 Ubungen zur &gyptischen Schrift: Wie schreibe ich meinen Namen in
Hieroglyphen?

Die beiden Vornamen lauten: ,Katharina“ und ,,Sebastian“.

Der deutsche Satz, der in Hieroglyphen geschrieben ist, lautet:
.Das Museum zeigt eine spannende Ausstellung”.
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